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Abstract 

 

This research aims at investigating the necessary standards required in the 
process of identification of Sharia rulings to attain the principle of 
moderation so that it runs its course correctly and soundly without deviation 
or equivocation. The research problem indicates those stanDards that have 
a real impact on the extraction of the grounds of the rulings and whose 
implementation is necessary for the community and individuals, whilst 
mentioning the requirements and limitation of the application of these 
stanDards. The introspective approach and analysis have been adopted to 
achieve the objectives. The research journey concluded that these 
stanDards include “time change, location, customs, state, details and the 
interest orientation” along with “taking into account the Sharia objectives, 
the consequences of deeds, the consultation of experts, and attaining the 
desired result without ignoring individual differences, customs, age and the 
intention of the fatwa seeker”. These stanDards should be considered to 
achieve the moderation path in adopting the Sharia ruling both in Individual 
or collective ijtihad; as any approach without these stanDards whereby they 
are not utilized fully is not a moderate approach but an illusion. The study 
consists of two main axes: an explanation of the research terms, such as 
the statement of the concept of moderation and the application of the 
Sharia ruling. The second axis contains those stanDards that must be 
available in the rulings’ identification approach to be a moderate and neutral 
between the parties, void of excess or negligence. 
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دّ أن تتوفر في عملية تنيال اهدف ىذا البحث إلذ دراسة ابؼعاابّ الضروراة البٍ لا ب

ابغكم الشرعي؛ لتحقيق مبدأ الوسطية كي تسري مسارىا صحيحةً سليمةً، دون 
ابكراف وتيليق. وتثبّ مشكلة البحث تلك ابؼعاابّ البٍ بؽا التأثبّ ابغقيقي على مناطات 
الأحكام والبٍ برقيقها ضروراة في الأفراد وابعماعة، مع شروط العمل بهذه ابؼعاابّ 

وقد استخدم الباحث في ىذا الصدد منهجًا استقرائيِّا بعمع ابؼادة العلمية، حدوده. و 
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إليو توصل من أىم ما و  وآخر برليليِّا لتحداد ىذه ابؼعاابّ وماىيتها وضرورة العمل بها.
ابؼعاابّ البٍ لا بدّ من مراعاتها أنّ ىو  الباحث من النتائج خلال مسبّتو البحثية؛

الوسطية في تنيال ابغكم الشرعي سواء أكان في الاجتهاد الفردي أم لتحقيق منهج 
"تغبّّ اليمان، وابؼكان، والعرف، وابغال، وابؼعلومات، ووجو عبارة عن  ابعماعي،

ابؼصلحة" بجانب "مراعاة مقاصد الشراعة، ومآلات الأفعال، واستشارة أىل 
عمر، ونية ق الفرداة، والالاختصاص، وبرقيق ابؼناط بدا فيو مراعاة العادة والفرو 

كل منهج لد اتوفر فيو ىذه ابؼعاابّ ولد اوظفها فيو توظيفًا حقيقيًا فلا اعتبر و  .ابؼستفبٍ"
  منهجًا وسطاً ولو توىم ذلك متوىم.

 
 ابغكم. الاجتهاد،نهج، ابؼالوسطية،  ،عاابّابؼ :الكلمات ابؼفتاحية

 
 البحث مقدمة

والصلاة والسلام على رُسُلو الذان اصطفى، وعلى خابسهم المجتبى، وعلى آلو وصحبو أئمة لله وكفى،  ابغمد
 ابؽدى، ومن بهم اقتدى فاىتدى، أما بعد:

فإنَّ للاجتهاد الفقهي، واستنباط الأحكام من الأدلة التفصيلية وتنيالها إلذ الواقع العملي منيلة  
ارس في العلوم الشرعية والاجتماعية والنفسية، تأثبّ تنيال كببّة في الشراعة الإسلامية. ولا يخفى على الد

ابغكم الشرعي على الفرد وابعماعة ابؼسلمة من الناحية الفقهية والشرعية والفكراة وابػلُقية، سواء جرت 
عملية التنيال والإفتاء والتطبيق على مسارىا ابغقيقي أم لا. فالعلماء قديداً وحداثاً صنفوا في الإفتاء، 

 وطو، ومكانتو، وخطورتو في شرع الله. وشر 
والذي اؤسفنا كثبّاً، أنَّ واقع العالد الإسلامي في العصر ابغاضر اعاني من تعارض في التنيال، 
الناجم عن الرؤاة ابعيئية لبعض الفقهاء وشيوخ ابؼساجد، خصوصًا الذان يحسبون أن قلب عملية التنيال 

ابغكم الفقهي أو ابغكم الشرعي، دون دراسة بؿل ابغكم دراسة  والاجتهاد بؿصور في الوصول إلذ معرفة 
كافية، وكيفية تنيالو إلذ الواقع بناءً على مراعاة ابؼعاابّ الضروراة في ذلك، لذلك لد اأخذ ىذا ابعانب ابؼهم 

  الاىتمام ابؼطلوب، وغاب عن كثبّ من القائمبْ بالأمر فقو الواقع وفقو التنيال إلذ حد ما، وكيفية
 ظيفهما في خدمة فقو النصوص. تو 

وعلى إثر ذلك، كثرت الفتاوى الشاذة والغرابة البٍ لا تتوافق إلا مع ىوى أصحابها، ولا تنسجم 
مع النقل والعقل. ومن ىنا، جاءت فكرة دراسة كهذه، من أجل ابؼساهمة في تبيان ابؼعاابّ الوسطية في تنيال 

 التنيال ولا اعتبر منهجو وسطاً.ابغكم الشرعي البٍ بدونها لا تستقيم عملية 
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اتكون البحث من بؿوران رئيسيبْ، الأول: بررار مصطلحات البحث، مثل بيان مفهوم عليو و 
الوسطية، وكذلك تنيال ابغكم الشرعي. أمّا المحور الثاني فيتضمن تلك ابؼعاابّ البٍ يجب أن تتوفر في منهج 

 ببْ الطرفبْ، غبّ مائلٍ إلذ الإفراط أو التفراط.تنيال الأحكام كي اكون منهجًا وسطاً وبؿاادًا 
 

 المبحث الأول: تحرير مصطلحات البحث
اعرض ىذا ابؼبحث ماىية ابؼصطلحات الواردة في البحث، بحيث اتوزع على أربعة مطالب. نتاول في 

الثالث مفهوم ابؼطلب الأول مفهوم الوسطية، ويختص ابؼطلب الثاني ببيان مفهوم التنيال،  ونببّْ في ابؼطلب 
 ابغكم، ونقف على توضيح ماىية تنيال ابغكم الشرعي في ابؼطلب الرابع.

 
 المطلب الأول: مفهوم الوسطية لغة واصطلاحًا

مأخوذ من مادة "وَسَطَ". فالواو والسبْ والطاء أصل صحيح دال على "العَدْلِ والنصْفِ"،  الوسطية لغةً:
يْءِ" أي وَسَطوُُ  ةً وَسَطاً لِّتَكُونوُا ) . وجاء في الذكر ابغكيم:1وأوَْسَطوُُ  اقال: "أَعْدَلُ الشَّ لِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّ وكََذََٰ

قال اليّجاجُ: "في )أمةً وسطاً( قَ وْلانِ،  ،(٣٤١البقرة: ) (شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَاَكُونَ الرَّسُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًا
رَ قال بعضهم: عَدْلًا، وقال بعضهم:  رٌ، وابػيَ ْ أخيَاراً، واللَّفْظاَنِ بُـْتَلِفَانِ والْمَعْبَُ وَاحِدٌ، لَأنَّ العَدْلَ خَي ْ

 . 2عَدْلٌ"
جاءت اشتقاقات "وَسَط" في الذكر ابغكيم والسنة النبواة أكثر من مرة،  الوسطية اصطلاحًا: أما

. فاستعمل الشارع اشتقاقات مادة "وسط" بدعبُ: العدل، 3تدور حول معاني مادة "وسط" في اللغة
ةً وَسَطاً لِّتَكُونوُا )وابػبّاة، والتوازن ببْ الإفراط والتفراط. كما جاء في التنيال ابغكيم:  لِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّ وكََذََٰ

صلى الله أي: عدلًا. وثبت عن النبي  ،(٣٤١البقرة: ) (شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَاَكُونَ الرَّسُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًا
في  سيد قطبوقال . 4في ابغداث الصحيح أن ابؼقصود بالوسط الوارد في الآاة ىو العدل عليو وسلم

تفسبّ الآاة الكريدة: "وإنها للأمة الوسط بكل معاني الوسط سواء من الوساطة بدعبُ ابغسن والفضل، أو 

                                                           
 انظر: أبو ابغسبْ أبضد بن فارس بن زكراا، معجم مقاايس اللغة، برقيق: عبد السلام بؿمد ىارون، )دار الفكر، 1

 . 108، ص6ج م(،1979-ى 1399: الطبعة
اليجاج، معاني القرآن وإعرابو، برقيق: عبدابعليل عبده شلبي، )ببّوت: عالد إبراىيم بن السري بن سهل، أبو إسحاق  2

 .2019، ص1م(، ج1988-ه1408، 1الكتب، ط
 .18انظر: وسطية أىل السنة ببْ الفرق، ص 3
.  وصححو الألباني في صحيح 89، ص15رواه الإمام أبضد بن حنبل في مسند الإمام أبضد بأحكام الأرناؤوط، ج 4

(، انظر: بؿمد ناصر الدان الألباني، صحيح ابعامع الصغبّ، )ابؼكتب الإسلامي، الطبعة 8034غبّ برقم )ابعامع الص
 .204، ص2ه(، ج1408المجددة وابؼيادة وابؼنقحة، 
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ةً وَسَطاً... الوسط بدعناه ابؼادي ابغسيمن الوسط بدعبُ الاعتدال والقصد، أو من  في التصور  ...أمَُّ
 .5في اليمان"، في ابؼكان، في الارتباطات والعلاقات، في التنظيم والتنسيق، في التفكبّ والشعور، والاعتقاد

عرف الوسطية كمصطلح منهجي بتعرافات عدة، منها خاص ومنها عام، فعلى سبيل ابؼثال، و 
الوسطية ىي "التوسط أو التعادل ببْ طرفبْ متقابلبْ أو متضادان، بحيث لا انفرد قال اوسف القرضاوي: 

أحدهما بالتأثبّ، واطرد الطرف ابؼقابل، وبحيث لا اأخذ أحد الطرفبْ أكثر من حقو، واطغى على مقابلو 
 . 6ويحيف عليو"

والتعراف  ،7شيءالدكتور "وىبة اليحيلي" إلذ أنّ ابؼراد بالوسطية ىو الاعتدال في كل وذىب 
بن الشيخ المحفوظ بن بيو" فقال: الوسطية ىي "ابؼييان  عبد اللهابؼختار لدى الباحث ىو ما اختاره الشيخ "

وابؼوازنة، والتوازن ببْ الثبات والتغبّّ، ببْ ابغركة والسكون، ىي البٍ تأخذ بالعيائم دون التجافي عن الرخص 
ابؼقارنة ببْ الكليّ وابعيئي،  -أي الوسطية في الفتوى–طية ىنا . وقال أاضًا: "ونعبِ بالوس8في مواطنها"

وابؼوازنة ببْ ابؼقاصد والفروع، والربط الواصب ببْ النصوص وببْ معتبرات ابؼصالح في الفتوى والآراء، فلا 
. وفي نظرنا ىذا التعراف ىو الأنسب لكي اكون بـتاراً من ببْ التعاراف ابؼختلفة، 9شطط ولا وكس"

 لو الصلة ابؼباشرة بنطاق الدراسة.والذي 
  "منهج وسطية، نقول: ابؼقصود ب  وبعد عرض ماسبق من ابؼعاني والتعرافات حول مفهوم ابؼنهج وال

ابغكم الشرعي ومنهجيتو دون الإفراط والتفراط؛ لأنّ دان  الوسطية" في بحثنا ىو الأخذ بالاعتدال في تنيال
الله وسط ببْ الطرفبْ الذميمبْ، ابعافي عنو والغالر فيو، وىذا ليس في تنيال ابغكم الشرعي فحسب؛ بل 
في ابغياة كلها. والوسطية كغبّىا من الأمور بؽا خصائصها وملابؿها وبظاتها، حيث كل أمر توفر فيو ىذه 

لامح فيصح أن اطلق عليو الوسطية، وىي: "ابػبّاة، والعدل، واليسر ورفع ابغرج، وابغكمة، السمات وابؼ
 . 10والاستقامة، والبينية"

 
 
 

                                                           
 .131، ص1ه(، ج1412، ص17سيد قطب إبراىيم حسبْ الشاربي، في ظلال القرآن، )القاىرة: دار الشروق، ط 5
 .13م(، ص2011، 3في الوسطية الإسلامية ومعابؼها، )القاىرة: دار الشروق، طاوسف القرضاوي، كلمات  6
 .5الوسطية مطلباً شرعياً وحضارااً، صوىبة اليحيلي،  7
 .2الله بن الشيخ المحفوظ بن بيو، معاابّ الوسطية في الفتوى، ص عبد 8
 ابؼصدر نفسو. 9

، 1انظر: علي بؿمد بؿمد الصلابي، الوسطية في القرآن الكريم، )الشارقة: مكتبة الصحابة، القاىرة: مكتبة التابعبْ، ط 10
 .68م(، ص2001ه/1422
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 المطلب الثاني: التنزيل لغة واصطلاحًا
و، مصدر مأخوذ من نيَّل، وىو من باب "فعَّل". اقال: "نيَّل اُ نَ يِّلُ تَ نْيالًا". ومُنَ يِّل اسم لفاعل التنيال لغة:

، كما 12"إنيال الشيء من أعلى إلذ أسفل". ففي اللغة اأتي بؼعان عدة، أشهرىا: 11واسم مفعولو مُنَ يَّل
نَا بوِِ جَنَّاتٍ وَحَبَّ ابغَْصِيدِ ) الكريمجاء في القرآن  بَاركًَا فأَنَبَت ْ مَاءِ مَاءً مُّ وكذلك .  (٩ق: ( )وَنَ يَّلْنَا مِنَ السَّ

رةَِ الركُود الاقتصادي"التخفيض، اقال:  اأتي بدعبُ ارُ الَأسْعَارَ في فَ ت ْ . وغبّىا من ابؼعاني. 13"اُ نَ يِّلُ التُجَّ
فأقرب ما قيل من ىذا الباب، ىو إطلاق التنيال على التقراب للفهم بالبَبصة والتفصيل وىو ابؼعبُ الذي 

 . 14ارتبط بالدراسة مباشرة من ببْ ابؼعاني اللغواة للتنيال
ىو "تطبيق ابغكم الكلي على الواقعة في القضاء أو الفتوى بعد اكتمال ما  التنيال اصطلاحًا:و 

والتنيال  . وىذا التعراف شامل للقضاء والإفتاء، والفرق بينهما، أن الأول مليم بخلاف الثاني.15اليم لذلك"
يًا للضوابط في ىذه الدراسة: عبارة عن تطبيق الأحكام الكلية على الوقائع ابعيئية في مسائل الفتوى، مراع

 وابؼعاابّ الضروراة لذلك.
 

 المطلب الثالث: الحكم لغةً واصطلاحًا
، 16ابغكم: "ابغاء والكاف وابؼيم" أصل واحد، اأتي في اللغة بؼعان عدة، أشهرىا: ابؼنع ابغكم لغة:

أَن تُ ؤَدُّوا  إِنَّ اللَّوَ اأَْمُركُُمْ ) . وجاء في القرآن الكريم:17والقضاء، اقال: حكم بينهم، أي قضى بينهم
ابغكمة ، واأتي بدعبُ (٨٨النساء: ) (الْأَمَاناَتِ إِلَذَٰ أَىْلِهَا وَإِذَا حَكَمْتُم بَ بَْْ النَّاسِ أَن بَرْكُمُوا باِلْعَدْلِ 

                                                           
 .2196، ص3انظر: أبضد بـتار، معجم اللغة العربية ابؼعاصرة، ج 11
 .247ص م(،1992، 7جبران مسعود، معجم الرائد، )ببّوت: دار العلم للملاابْ، ط 12
 .2196، ص3انظر: أبضد بـتار، معجم اللغة العربية ابؼعاصرة، ج 13
انظر: ابغرالر أبو ابغسن علي بن أبضد بن حسن الأندلسي، تراث أبي ابغسن ابغرالر ابؼراكشي في التفسبّ، فالكتاب  14

تقديم وبرقيق: بؿمادي مستخرج من تفسبّ البقاعي "نظم الدرر في تناسب الآاات والسور"، تصدار: بؿمد بن شرافة، 
 .169، ص1م(، ج1997ه/1418، 1بن عبدالسلام ابػياطي، )الرباط: ابؼركي ابعامعي للبحث العلمي، ط

الله بن بؿمد بن خنبْ، "تنيال الأحكام على الوقائع القضائية والفتواَّة في الفقو الإسلامي"، بؾلة البحوث  عبد 15
ه(، 1427، 78الرئاسة العامة للبحوث العلمية والإفتاء، د.ط، العدد: الإسلامية، )ابؼملكة العربية السعوداة: 

 .234ص
 .91، ص2انظر: ابن فارس، مقاايس اللغة، ج 16
 .167، ص1انظر: الرازي، بـتار الصحاح، ج 17
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، وجاء بدعبُ الإدارة أاضًا، اقال: "حَكَمَ شؤون البلاد" أي: تولذ أمر إدارتها، وسياسة 18والإتقان
 .20بُ التشراع، اقال: "حَكَمَ الله"، أي شرَّع، وكذلك اأتي بدع19شعبها

وبعد سرد ما سبق، فيمكن أن اقال إن التشراع ىو ابعامع لأكثر ما وضع لو كلمة "ابغكم" في 
اللغة، لأنّ كلًا من معاني: الأمر وابؼنع، القضاء، وابغكمة، والإدارة، ادخل في التشراع ودائرتو. كما أنَّ 

 التشراع ىو ابعامع ببْ ما وضع لو لفظة ابغكم في اللغة والاصطلاح. 
. وىذا التعراف 21اصطلاحًا: وابغكم في الاصطلاح ىو "إثبات أمر لأمر، أو نفيو عنو" ابغكمو 

ا الفقهاء والأصوليون فقد اختلفوا حول  عام بؼطلق ابغكم وما ادخل برتو من الأقسام والأنواع ابؼختلفة. أمَّ
 مفهوم ابغكم الشرعي؛ ومن إثر ذلك تعددت التعاراف وتنوعت، وعلى سبيل ابؼثال:

أبضد بن حنبل أنو عرف ابغكم بأنو :"خطاب الشرع وقولو"، ولذا عرفو ابغنابلة من بعده جاء عن 
. ومن ثم استقرت عند الأصوليبْ في تعرافاتهم أن ابغكم 22بأنو عبارة عن "خطابو ابؼتعلق بأفعال ابؼكلفبْ"

 غبّه. ، واعتبر ىذا التعراف ناقصًا لاقتصاره على ابػطاب دون التطرق إلذ 23ىو خطاب
، فهو اقول: "أنَّو عبارة عن خطاب الشرع، وليس وصفًا للفعل، ولا حسن ولا قبح، ولا أمّا الغيالر

. وىذا التعراف وإن كان أعم وأشمل من تعراف ابن 24مدخل للعقل فيو، ولا حكم قبل ورود الشرع"
ب الشرع، ولا ادخل فيو حنبل؛ إلا أنَّ الأصوليبْ انتقدوه، لأنَّو غبّ مانع، حيث ادخل فيو بصيع خطا

أعمال القاصران وغبّ ابؼكلفبْ مع أنها اعتبر من الأحكام الشرعية البٍ ىي مقبولة ومبَتبة عليها الآثار من 
 حيث ابعواز والصحة، كقبول ابؽبة من قبل الصبي، وصلاة ابؼميي وبكوىا.

 ابؼتعلق بأفعال واستقر عند ابؼعاصران شبو اتفاق على التعراف الآتي: "ابغكم ىو خطاب الله
. فابػطاب ىو عبارة عن الأدلة النقلية من القرآن والسنة 25ابؼكلفبْ بالاقتضاء، أو التخيبّ، أو الوضع"

                                                           
 .312، وجبران مسعود، الرائد، ص167، ص1انظر: الرازي، بـتار الصحاح، ج 18
 .312، وجبران مسعود، الرائد، ص537، ص1ة ابؼعاصرة، جانظر: أبضد بـتار، معجم اللغة العربي 19
 .537، ص1انظر: أبضد بـتار، معجم اللغة العربية ابؼعاصرة، ج 20
 .288، ص1ه(، ج1427، 5ابعيياني، معالد أصول الفقو عند أىل السنة وابعماعة، )دار ابن ابعوزي، ط 21
م(، 1999ه/1420، 1سّدحان، )مكتبة العبيكان، طابن مفلح ابغنبلي، أصول الفقو، برقيق: د.فهد بن بؿمد ال 22
 .180، ص1ج
 .17انظر: الباحسبْ، ابغكم الشرعي، ص 23
بؿمد بن بؿمد الغيالر أبو حامد، ابؼستصفى في علم الأصول، برقيق: بؿمد عبدالسلام عبدالشافي، )ببّوت: دار  24

 .8، ص1ه(، ج1413، 1الكتب العلمية، ط
 .24-23اليادان، الوجيي في أصول الفقو، ص 25
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الصحيحة. والاقتضاء ىو الطلب، سواء أكان فعلًا أم تركًا. والتخيبّ ىو الإباحة، والوضع ىو "جعل الشئ 
 فصيل في ىذا الباب في كتب الأصول. . والت26سببًا لآخر، أو شرطاً لو، أو مانعًا منو"

 
 التعريف المختار

أمّا "مصطفى اليبؼي"، فقد انتقد التعراف السابق ابؼشهور عند الأصوليبْ، بأنوّ غبّ جامع ومانع؛ بؼا ورد 
فيو التعلق ابػاص بالأفعال، ثم قام بتعراف ابغكم الشرعي بأنَّو: "ىو خطاب الله ابؼتعلق بتصرفات الإنسان 

. والذي الاحظ من ىذا التعراف، أن اليبؼي بدّل 27ئع على وجو الاقتضاء، أو التخيبّ، أو الوضع"والوقا
لفظ "فعل" فيو ب     "التصرف"، وأضاف إليو "الوقائع". وىو ابرر لذلك بنفسو، واقول: "التصرفات: ىي كل 

الأثر سواء أكان  اصدر عن الإنسان من قول أو فعل بإرادة حرة مدركة، بحيث ارتب عليو الشرع ما
مشروعًا أم لا، قوليًا أم فعليًا. فالقولر ابؼشروع كالعقود، وغبّ ابؼشروع كالقذف والغيبة والنميمة. والفعلي 

. وبذلك اتببّْ لنا حسب التعراف، كل عمل لد 28"اق، وغبّ ابؼشروع كالقتل بدون حقابؼشروع كإنقاذ الغر 
ىو: "ما الإدراك، لا اعتبر من التصرفات؛ بل ادخل في الوقائع. و اتوفر فيو الإرادة، وحراة القيام بالفعل، و 

 . وبهذا ثبت لنا أن تعراف اليبؼي ىو التعراف الأشمل، الذي ىو جامع ومانع.29"حدث رغم إرادة الإنسان
 

 المطلب الرابع: تنزيل الحكم الشرعي
ن قيّم ابعوزاة، فهو ابىو  -حسب اطلاع الباحث-أول من تطرق إلذ تعراف التنيال كمصطلح أصولر 

اقول عن تنيال ابغكم الشرعي أنوّ: "فهم الواجب في الواقع، وىو فهم حكم الله تعالذ الذي حكم بو في  
. أي بيان ابغكم الشرعي 30كتابو أو على لسان رسولو في ىذا الواقع، ثم تطبيق أحدهما على الآخر"

 ذا البيان مببِ على الاستفتاء أم لا. للوقائع وابؼستجدات وابغوادث، ولا فرق في ذلك أن اكون ى
بتحداد العلاقة ابعدلية القائمة ببْ الثوابت وابؼتغبّات في النصوص الشرعية، وىكذا قام ابن القيّم 

. حيث قسم الفقو إلذ 31أو ببْ ابؼقاصد الكلية والأحداث الفرعية، وكذلك ميّي ببْ أنواع الفقو ومستوااتو

                                                           
 انظر: ابؼصدر نفسو. 26
، 1إبراىيم مصطفى اليبؼي، كامل لليبؼي في الشراعة والقانون، أصول الفقو في نسيجو ابعداد، )دار احسان، ط 27

 .245م(، ص2014ه/1435
 ابؼصدر نفسو. 28
 ابؼصدر نفسو. 29
 .96-95، ص1بؼبْ، جابن قيم ابعوزاة، إعلام ابؼوقعبْ عن رب العا 30
، 1انظر: ناجي إبراىيم السواد، فقو ابؼوازنات ببْ النظراة والتطبيق، )ببّوت: دار الكتب العلمية، ط 31

 .177م(، ص2002ه/1423
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والذي اسميو ب      "فقو في أحكام ابغوادث الكلية". وثانيهما فقو الواقع، والذي قسمبْ، أوبؽما فقو الأحكام 
اسميو ب      "فقو في نفس الواقع". ثم اعتبر ابؼوازنة بينهما شرط أساسي لتنيال ابغكم الشرعي تنيالًا يحقق 

ذا فيعطي الواقع ببْ ىذا وى -أي المجتهد أو الفقيو–مقاصد الشرع، ومصالح ابػلق. واقول: "ثم اطابق 
. فلو لد اراع الفقيو ىذه ابؼوازنة أثناء صدور ابغكم 32حكمو من الواجب ولا يجعل الواجب بـالفًا للواقع"

على نازلة من النوازل، فلم اكن الصواب قرابًا منو، وبالتالر اكون مقصد الشرع ومصالح الناس غائبًا فيو 
 إلذ حد بعيد.

 
 في تنزيل الحكم الشرعيالمبحث الثاني: معايير الوسطية 

اتكون ىذا ابؼبحث من المحوران الرئيسيبْ، فالأول ىو توضيح مفهوم ابؼعيار عند أرباب اللغة وأىل الأصول 
ا الثاني فهو التوقف على تلك ابؼعاابّ البٍ يجب أن اتوفر في منهج التنيال حبٌ اعتبر منهجًا  والاصطلاح، أمَّ

 والواقع ابؼعاصر.وسطاً في ضوء أصول الفقو الإسلامي 
 

 المطلب الأول: مفهوم المعيار لغة واصطلاحًا
ابؼعيار مأخوذ من مادة "ع ي ر"، اقال: "عااَ رَ اعُاارُ، مُعَاارَةً وعِياراً، فهو مُعااِر، وابؼفعول  ابؼعيار لغة:

رهَُ حسب كيل . واطلق 33و ووزنومُعَاارَ"، وجاء في كلام العرب: "عاارَ الأرز بابؼييان"، أي: وزَّنوَ أو قدَّ
"العِيار" على كل مِقْياس اُ تَّخَذُ لوزن الأشياء، أو تقدارىا، أو يجعلو أساسًا للمقارنة ببْ شيئبْ، اقال: 

 . 34"21"اشبَاتُ خابساً من عيار 
فقد اىتم ابؼتخصصون في بؾال القانون وعلوم الاجتماع والفلسفة بتعراف  ابؼعيار اصطلاحًا:أما 

ابؼعيار كلًا في نطاق علمو. أما الفقهاء فبحثت عن التعراف الاصطلاحي عندىم، ولكن ما وقفت على 
، حيث الضوابط ابؼعياراة في إنيال الأحكام الشرعيةشيء منو عدا التعراف الذي قام بصياغتو صاحب 

ر قائلًا: "ىو ما جعل أصلًا أو نموذجًا اقاس بو غبّه واسوى، أو كل ما ابزذ أساسًا عرف ابؼعيا
. وفي ابغقيقة فإنَّ ىذا التعراف، وإن اعتبر صاحبو تعرافًا اصطلاحيًا؛ إلا أنَّو لد يخرج عن نطاق 35للمقارنة"

تعمل إلا فيما وضع لو في ما ىو وارد عن أىل اللغة في ىذا الشأن، ربدا سببو راجع إلذ أن ابؼصطلح لا اس
 اللغة إطلاقاً؛ دون الاختصاص بعلم معبْ، ولذلك اكتفينا بو.

                                                           
ابن قيم ابعوزاة، الطرق ابغكمية في السياسة الشرعية، برقيق: د.بؿمد بصيل غازي، )القاىرة: مطبعة ابؼدني، د.ط،  32

 .5، ص1د.ت(، ج
 .1582، ص2انظر: أبضد بـتار، معجم اللغة العربية ابؼعاصرة، ج 33
 ابؼصدر نفسو. 34
 .502صفاء أبضد شاىبْ، الضوابط ابؼعياراة في إنيال الأحكام الشرعية، ص 35
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والفرق ببْ الضوابط وابؼعاابّ في نظر الباحث، ىو أنَّ الضابط ليس لو تأثبّ في تغبّّ مناط  
 الأحكام بخلاف ابؼعيار، حيث إنَّ الأول اكون بدثابة الشرط لشيء، والثاني بدثابة الركن لو.

 
 ر الوسطية في تنزيل الحكم الشرعيالمطلب الثاني: معايي

قبل الدخول في التفاصيل ابؼتعلقة بدعاابّ الوسطية في تنيال ابغكم الشرعي، لا بد أن نشبّ إلذ أمر ىام، 
ابن وىو أن  الأحكام الشرعية باعتبار قطعيتو أو عدمو، تنقسم إلذ قسمبْ: الثوابت، وابؼتغبّات. قال 

كام نوعان: نوع لااتغبّ عن حالة واحدة ىو عليها، لا بحسب الأزمنة ولا الأمكنة ولا اجتهاد القيم: "الأح
وبكو ذلك، فهذا لا  ود ابؼقدرة بالشرع على ابعرائمالأئمة، كوجوب الواجبات، وبرريم المحرمات، وابغد

اقتضاء ابؼصلحة لو زماناً اتطرق إليو تغيبّ ولا اجتهاد يخالف ما وضع عليو. والنوع الثاني: ما اتغبّ بحسب 
 .36ومكاناً وحالًا، كمقادار التعيارات وأجناسها وصفاتها، فإن الشارع انوع فيها بحسب ابؼصلحة"

ن تغبّّ الفتوى بتغبّّ موجباتها مبدأ من ابؼبادئ التشراعية في الفقو الإسلامي، وقد اىتم بو إو 
وفي ابغقيقة أنّ ىذا التغبّّ لا اأتي بدعبُ الأصوليون وخصصوا لو مبحث تعليل الأحكام في مصنفاتهم. 

: "ىو أنَّ الأحكام ابؼعللة النسخ، أو الإزالة، أو برول ابغكم، أو تبدّل التشراع؛ بل ابؼراد كما قال السنوسي
ىا؛ لأنَّ الشارع ىو الذي جعل من ابؼصلحة أو  بابؼصلحة أو العرف أو غبّهما من ابؼوجبات تتغبَّّ بتغبُّّ

. وىذه ابؼرونة 37لتلك الأحكام، لا أنَّ ابغكم اتغبّّ تغيّ راً كليًا بدا اشبو النسخ والإزالة" العرف مناطات
ابؼوجودة في الفقو الإسلامي ضامن لتطوره عبر العصور والأجيال، ولاستيعاب ابؼستجدات والنوازل الفقهية. 

 وعليو، فإنَّ أىم ىذه ابؼعاابّ ما اأتي:
 أولًً: تغيّر الزمان والمكان 

وابؼقصود ىو تغبّّ الأحكام بتغبّّ زمان الناس ومكانهم. فاليمان الذي اعيش فيو أىل عصرنا بـتلف بسامًا 
عن اليمان الذي عاش فيو أسلافنا. فقد اتغبّّ اليمان من السوء إلذ ابغسن أو إلذ الأحسن، وعلى العكس 

كثبّاً من الفقهاء القدامى عبروا عنو   بسامًا قد اتغبّّ من ابغسن إلذ السيئ، ثم إلذ الأسوء، ولذلك فإنَّ 
. وكذلك شأن ابؼكان مثلو، فقد اكون ابؼكان أحسن من آخر، أو أسوأ منو، بناءً على 38ب      "فساد اليمان"

                                                           
ابن قيم ابعوزاة، إعلام ابؼوقعبْ عن رب العابؼبْ، قدم لو وعلق عليو وخرج أحاداثو وآثاره: أبو عبيدة مشهور بن حسن  36
سلمان، شارك في التخراج: أبو عمر أبضد عبد الله أبضد، )ابؼملكة العربية السعوداة: دار ابن ابعوزي للنشر والتوزاع،  آل

 .51، ص1ه(، ج1423، 1ط
الربضن بن معمر السنوسي، اعتبار ابؼآلات ومراعاة نتائج التصرفات، )ابؼملكة العربية السعوداة: دار ابن ابعوزي،  عبد 37
 .413صه(، 1424، 1ط
 .48(، ص2009، 2انظر: اوسف القرضاوي، موجبات تغبّ الفتوى في عصرنا، )القاىرة: دار الشروق، ط 38
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حاجات الناس، وأعرافهم، وأحوابؽم. ومن ثم اأتي سؤال: ىل لليمان وابؼكان تأثبّ على ابغكم الشرعي 
 وتنيالو أم لا؟.

ثبّ اليمان وابؼكان على تنيال ابغكم الشرعي بؿل نظر واعتبار لدى الفقهاء منذ زمن إنَّ مسألة تأ
رُ الصحابة والتابعبْ والأجيال ابؼتلاحقة بعدىم، إلذ وصول الأمر بتببِِ القاعدة ابؼشهورة " لَا اُ نْكَرُ تَ غَي ُّ

الصادرة من قبل الدولة  "بؾلة الأحكام العدلية"ن ( م39" والإقرار بها في في ابؼادة )الْأَحْكَامِ بتَِ غَبُِّّ الْأَزْمَانِ 
رؤاة أحد بيوت الدار كان  "انطبق عليهاالعثمانية. وقد أشارت المجلة إلذ مثال كتطبيق للقاعدة، قائلًا: 

قديداً كافيًا عند شرائها، وأما اليوم فلا؛ لأنَّ بناء البيوت في ىذا اليمان لد اعد على طرز واحد كما كان 
، علمًا بأن تغبّّ اليمان لا ابَتب عليو شيء لو لد اتغبّّ معو العادات والأحوال والأعراف، ولذلك 39 قديداً"

 الحق تغبّّ ابؼكان بتغبّّ اليمان في مثل ىذا الأمر.
ومن الضروري ىنا الالتفات إلذ تأصيل ىذه القاعدة عند الفقهاء، فالرائد في العمل بها ىو ما  

حبْ قطع سهم ابؼؤلفة قلوبهم من اليكاة مع التقرار بو من ببْ   عنورضي اللهعملو عمر بن ابػطاب 
. وكما قام بإلغاء عقوبة "النفي" 40الأصناف الثمانية في القرآن، فقام عمر بقطعو نظراً لقوة الإسلام وعيتو

ا بؼصالح . وكذلك مسألة التسعبّ، قام بو عمر برقيقً 41في حد الياني البكر؛ لئلا التحق المحدود بالكفر وداره
الناس، ومراعيًا بؼا طرأ على حال الناس من الاحتكار، والتلاعب بالأسعار، وجشع التجار، الأمر الذي 

 . 42دفع عمر إلذ الاجتهاد في فهم النص، ومن ثم القيام بالتسعبّ
وعمل بها بعده عثمان بن عفان، وعلي بن أبي طالب، وكثبّ من الفقهاء، وأئمة ابؼذاىب ابؼختلفة،  

القرافي: "فقد اختلفت الأحكام والشرائع بحسب اختلاف الأزمان والأحوال، لى سبيل ابؼثال، قال وع
وظهر أنها سنة الله في سائر الأمم، وشرع من قبلنا شرع لنا؛ فيكون ذلك بياناً على الاختلاف عند 

ا عما جاء بو اختلاف الأحوال في زماننا، وظهر أنها من قواعد الشرع وأصول القواعد، ولد اكن بدعً 
باسم "تغبّّ الفتوى واختلافها بحسب تغبّّ  .  وكذلك ابن قيم ابعوزاة، خصص فصلًا في الإعلام43الشرع"

الأزمنة والأمكنة والأحوال والنيات والعوائد"، وببّْ فيو أنَّ ىذا الفصل عظيم النفع على ابؼسلمبْ، وإغفالو، 

                                                           
تأليف: بعنة من الفقهاء والعلماء في ابػلافة العثمانية، بؾلة الأحكام العدلية، )كراتشي: كارخانو بذارت كتب، د.ط،  39

 .20د.ت(، ص
 .185م(، ص1970ب في التشراع، )القاىرة: دار الفكر العربي، د.ط، انظر: بؿمد بلتاجي، منهج عمر بن ابػطا 40
 .4انظر: بن بيو، معاابّ الوسطية في الفتوى، ص 41
انظر: بؿمد صبحي حسبْ أبو صقر، سياسة عمر بن ابػطاب في التشراع، إشراف د. مازن ابظاعيل ىنية، )غية:  42

 .95م(، رسالة ماجستبّ غبّ مطبوعة، ص2008ه/1428ابعامعة الإسلامية، كلية الشراعة والقانون، د.ط، 
، 10م(، ج1994شهاب الدان أبضد بن إدراس القرافي، الذخبّة، برقيق: بؿمد حجي، )ببّوت: دار الغرب،  43

 .47ص
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مًا على الشراعة؛ بؼا أوجب من ابؼشقة وابغرج، في حبْ أن أو ابعهل بو، أو عدم العمل بو اعتبر غلطاً عظي
أي –أساس الشراعة ومبناىا حِكَم ومصالح للعباد في الدنيا والآخرة، ثم ببَّْ ذلك قائلًا: "وىي عدل كلها 

، وربضة كلها، ومصالح كلها، وحكمة كلها، فكل مسألة خرجت عن العدل إلذ ابعور، وعن -الشراعة
وعن ابؼصلحة إلذ ابؼفسدة، وعن ابغكمة إلذ العبث؛ فليست من الشراعة وإن أدخلت الربضة إلذ ضدىا، 

 . 44فيها بالتأوال"
وعليو، فلا يدكن أن اتغافل المجتهد عن أهمية بعدي اليمان وابؼكان وتأثبّهما على عملية التنيال أثناء 

بتنيال ابغكم من مغياه الشرعي، ابغكم على نازلة من النوازل الفقهية. وبالتالر التجاىل عنهما قد يخرج 
واأتي على الناس بابؼشقة وابغرج، في حبْ أنّ الله خفف كثبّاً من أحكام الشرع من أجل دفعهما، 

 وإزالتهما، والإتيان باليسر بدلًا منهما.
أن لليمان وابؼكان وما الحق بهما من التغبّّات اللازمة من  للباحثوعلى ضوء ما سبق، تببّْ  

س وظروفهم دور كببّ في عملية تنيال ابغكم الشرعي، فالذي لا اعطي لليمان حقو أثناء ابغكم أحوال النا
على نازلة، قلَّما يدكن أن انيّل الأحكام تنيالًا صحيحًا؛ بل غالبًا لا اتحقق فيو مقصد الشرع، ولا اراعي 

أثناء تنيال الأحكام، ليس لو فيو مصلحة ابػلق. وبالتالر فابؼنهج الذي اتغافل عن عنصري اليمان وابؼكان 
من الوسطية نصيب ولا خلاق؛ فقد ثبت للباحث بالاستقراء، أن الفتاوى البٍ صدرت دون الالتفات فيها 
إلذ اليمان وابؼكان، مائل إلذ الإفراط أو التفراط غالبًا، كما سنأتي بالشواىد والأمثلة على ذلك في الفصول 

 القادمة. 
 

 والحالثانيًا: تغيُّر العرف 
، وجدار بالإشارة أن العرف 45فالعرف "ىو ما ألفو المجتمع واعتاده وسار عليو في حياتو من قول أو عمل"

اعتبر عاملًا رئيسًا من العوامل الناشئة لسلوك الإنسان، حيث تتكون منو شخصيتو، وتنبعث منو تصرفاتو، 
 . 46إلذ درجة لا استطيع أن انفك عنو

، كأن 47ارض العام الذي اعرض لظرف معبْ لعامة المجتمع أو غالبو"وابؼراد بابغال ىنا: "الع
اصاب أىل بلد بقحط وسنة، أو بؾاعة، أو التعرض بؽجوم الأعداء وعدوانهم، أو انتشار الأمراض 
والأوبئة، أو حدوث الفبً وابغروب الداخلية، أو تغبّّ الظروف السياسية والفكراة كحدوث الانقلابات 

ية والفوضى، وغبّىا. وقد تتعرض صنف معبْ أو شريحة معينة بؼثل ىذه ابغالات داخل والاضطرابات الأمن
                                                           

 .2، ص3إعلام ابؼوقعبْ عن رب العابؼبْ، جابن قيم ابعوزاة،  44
 .252اليادان، الوجيي في أصول الفقو، ص 45
 .88انظر: أبضد بوعواد، فقو الواقع ضوابط وأصول ، ص 46
 .517-516صفاء، الضوابط ابؼعياراة في إنيال الأحكام الشرعية، ص 47
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المجتمع كالتجار، أو الأطباء، أو الفلاحبْ. فلا بدّ أن اراعي الفقيو مثل ىذه ابغالات، وأن اأخذ بها بعبْ 
في عام المجاعة مع  رضي الله عنوالاعتبار في حبْ تنيال الأحكام الشرعية عليها، كما فعل عمر بن ابػطاب 

 . 48قضية السرقة وعدم قطع اد فاعلها؛ بؼا طرأ على الناس من السنة وابعوع
وعليو، اعتبر الفقهاء والأصوليون العرف أصلًا من الأصول، والذي اصح بناء الأحكام عليو؛ بؼا 

ضع القانون من لو من الاعتبار عند الشارع والسلطان في نفوس الناس. ومن الفقهاء من اضع العرف في مو 
، وقد 49حيث ابؽيمنة والاعتبار؛ بل ىو أشد، "فهو بدثابة قانون خفي انظم المجتمع في علاقاتو وفي سبّه"

اكون بـالفة القانون أمراً ىيّ نًا عند الناس، بخلاف بـالفة العرف والعادة. ولذلك جاء في كلام العرب أمثال 
تيول  عة ثانية، الناس عبيد ما ألفوابو، منها: "العادة طبيعدادة، تببّْ من خلابؽا مكانة العرف واالتمسك 

 . 50ابعبال عن قواعدىا ولا تيول الناس عن عوائدىا"
وكذلك وضع الفقهاء بصلة من القواعد الفقهية بناء على العرف، وعملوا بها في إنشاء الأحكام 

والبٍ تتفرع عنها بصلة من القواعد وتنيالها على الواقع، منها القاعدة الفقهية الكبرى: "العادة بؿكمة"، 
الفقهية ابؼعمولة بها في فقو ابؼعاملات، منها: "ابؼعروف عرفاً كابؼشروط شرطاً، الثابت بالعرف كالثابت 

 . 53، استعمال الناس حجة يجب العمل بها"52، الثابت بالعرف كالثابت بالنص51بدليل شرعي
ومن الشروط البٍ يجب أن اتوفر في الفقيو كي اكون بؾتهدًا، أن اكون عالِمًا بعرف بلده، وعارفاً 

من لد اكن عالِمًا : "قال ابن عابدان ابغنفيبحال الناس في زمانو، ومطلعًا على عادات قومو وأىلو، كما 
العلوم الإسلامية النظراة كلها؛  ، وبالتالر فليس بفقيو، ولو كان متبحراً في54بعادات أىل زمانو فهو جاىل"

لأن معرفة النصوص وفهم مضامينها دون فهم الواقع وما يجري عليو لا تكفي حبٌ اصبح بها الرجل فقيهًا؛ 
بل فهم الواقع وفهم النصوص شيئان متلازمان، فمن لد اتوفر فيو أحدهما فليس بفقيو، كما أنّ بؾرد فهم 

 وباً في ذاتو؛ بل ابؼطلوب تفعيلو والعمل بو بجانب فهم النصوص والأدلة. الواقع أو ابؼعرفة بو ليس أمراً مطل

                                                           
 .517-516انظر: صفاء، الضوابط ابؼعياراة في إنيال الأحكام الشرعية، ص 48
 .33أبضد بوعواد، فقو الواقع ضوابط وأصول، ص 49
 .88ابؼصدر نفسو، ص 50
 .267، ص1م(، ج2006ه/1427، 2اليحيلي، الوجيي في أصول الفقو، )دمشق: دار ابػبّ، ط بؿمد مصطفى 51
، 1م(، ج1986ه/1407، 1بؿمد عميم الإحسان المجددي البركبٍ، قواعد الفقو، )كراتشي، الصدف ببلشرز، ط 52

 .74ص
ليرقا، )دمشق: دار القلم، أبضد بن الشيخ بؿمد اليرقا، شرح القواعد الفقهية، صححو وعلق عليو: مصطفى أبضد ا 53
 .223م(، ص1989ه/1409، 2ط
ابن عابدان، بؿمد أمبْ بن بن عمر بن عبدالعياي عابدان الدمشقي ابغنفي، رد المحتار على الدر ابؼختار، )ببّوت: دار  54

 .47، ص2م(، ج1992ه/1412، 2الفكر، ط
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والعرف الذي اعتبر من الأدلة التبعية في علم الأصول، والذي تببُ عليو الأحكام الاجتهاداة قد 
أي أن اكون حدوثو سابقًا على –قيد بشروط، منها: الصحة، والاطراد، وأن اكون موجودًا وقت إنشائو 

 . 55وأن اكون مستمراً إلذ زمان التصرف، وأن لا اوجد شرط ببْ ابؼستفتبْ لعدم العمل بو -التصرفوقت 
وعليو، لا اعتبر بالعرف ولا ابَتب عليو أي أثر شرعي، إذا لد اتوفر فيو أحد من الشروط ابؼذكورة 

بصع السنة في زمن ومن تطبيقات تأثبّ العرف على تغبّّ الأحكام البٍ أشار إليها الأصوليون،  أعلاه.
صلى الله عليو العياي ربظيًا من قبل دار ابػلافة مع وجود نهي الرسول  ابػليفة الأموي العادل عمر بن عبد

عن كتابتها، وكذلك طباعة القرآن على الأوراق بعد بصعو، وإنشاء ابؼدارس، وتنظيم مراحل التعليم  وسلم
ترتيبًا غبّ معهود في صدر الإسلام، واعتبار عقد ابؼلكية  وابعامعات، وإنشاء الوزارات والمحاكم، وترتيبها

 .56قبضًا بالتسجيل فقط دون الاستلام والتسليم في العقارات، وغبّىا
أنَّ ابؼنهج ابؼتبع في تنيال ابغكم الشرعي إذالد اتوفر فيو  للباحثوعلى ضوء ما تقدم، تببَّْ 

الاىتمام بحال الناس وأعرافهم حق الاىتمام، فلا يدكن أن يحقق مقاصد الشراعة، كما لا يدكن أن يحافظ 
على مصالح الناس، وبالتالر لا اكون بؿاادًا ببْ طرفي الإفراط والتفراط، الأمر الذي يخرج بو عن الوسطية 

 إلذ أحد الطرفبْ الذميمبْ. ولذلك اعتبر مراعاة العرف وابغال من ابؼعاابّ البٍ لا يدكن الاستغناء مائلًا 
 عنها في ابؼنهج كي اكون وسطاً ببْ الطرفبْ.

 
  ثالثاً: تغيّر المعلومات

عليها وابؼراد بذلك ىو تغبّّ ابؼعلومات مطلقًا، سواء حدث ىذا التغبّّ في ابؼعلومات الشرعية البٍ تببُ 
الأحكام، أم في ابؼعلومات الواقعية البٍ تتعلق بواقع ابغياة وما يجري داخل المجتمع. فالأول مثل أن اظهر 
للفقيو أنَّ ابغداث الذي ببُ عليو ابغكم سابقًا ضعيف، أو موضوع. والثاني عبارة عن تغبّّ ابؼعلومات 

 . 57الواقعية البٍ تتعلق بابؼستجدات والنوازل
 ابغكم الفقهي عندما تتغبّّ ابؼعلومات ابؼتلعقة بو، ولذلك يحدث كثبّاً للفقيو البَاجع وعليو، اتغبّّ 

عن رأاو وفتواه، حيث افبٍ بعد ذلك بعكس ما أفبٌ بو من قبل، كما حصل للشافعي عندما رحل من 
على تغبّّ  العراق إلذ مصر، فغبّّ بعض آرائو. وذىب البعض إلذ أنَّ ىذا التغبّّ الذي حصل للشافعي مببِ

البيئة فحسب، وقال آخرون إنما رجع الشافعي عن بعض آرائو بسبب ما رآه في مصر من التغبّّات عمومًا؛ 
: "تغبّّ البيئة من ضمن الأسباب، إذ بظع الشافعي في القرضاويوليس فقط فيما يخص بالبيئة، كما قال 

                                                           
 .88، فقو الواقع ضوابط وأصول، ص، و أبضد بوعواد257-256انظر: اليادان، الوجيي في أصول الفقو، ص 55
انظر: بؿمد صدقي بن أبضد بن بؿمد آل بورنو أبو ابغارث الغيي، الوجيي في إاضاح قواعد الفقو الكلية، )ببّوت:  56

 .313-312م(، ص1996ه/1416، 4مؤسسة الرسالة، ط
 .69انظر: القرضاوي، موجبات تغبّ الفتوى في عصرنا، ص 57
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دفع الشافعي إلذ مراجعة بعض مصر ما لد اكن قد بظع، ورأى ما لد اكن قد رأى" فهذا ىو الذي 
 .58اجتهاداتو

وبناء على ذلك، لا بد أن اراعي الفقيو ىذه النقطة ابؼهمة، لا سيّما في عصرنا ىذا، عصر الثورة 
التكنولوجية العظيمة، البٍ بسببها تغبّّت قدرات الإنسان وعلاقاتو، وما زال التغبّّ مستمراً وسراعًا. وبؽذا 

 مناط الأحكام، والذي الازمو تغبّّ ابغكم الفقهي. واطلق بعض الفقهاء على تغبّّ التغبّّ أثر واضح في تغبّّ 
ابؼعلومات مصطلح "التطور"، والذي ىو مستمر في المجتمع الإسلامي منذ عصر الرسالة. والناظر في فقو 

نب ابغياة الصحابة واجتهاداتهم ارى بوضوح، أنهم لد اغفلوا التطور والتغبّّ في ابؼعلومات في بصيع جوا
في زمنو، مثل قطع سهم  رضي الله عنووأنماطها. وخبّ شاىد على ىذا اجتهادات عمر بن ابػطاب 

ابؼؤلفة، وعدم تقسيم أراضي العراق على المجاىدان، وابزاذ السجون، والسماح بؼعاواة بابزاذ ابغراس 
اب، وغبّىا، والبٍ لد تكن موجودةً من قبل؛ وإنما فعلو عمر نظراً لتغبّّ مناط الأحكام نتيجة للتطور  وابُغجَّ

 . 59في أنماط حياة الناس
غبّّ كثبٌّ من الأحكام نتيجةً للتطور ابغاصل في العلوم ابؼختلفة، ومن الأمثلة على وفي عصرنا، قد ت

ذلك، القيافة. فقديًدا اعتبر القيافة من الوسائل البٍ اثبت بها النسب، أمّا اليوم فيمكن أن اثبت النسب 
البٍ لا تتجاوز حكمها عن طراق ابؽندسة ابعينية، إذ إنوّ أدق نتيجةً، وأقرب إلذ اليقبْ، خلافاً للقيافة 

الظن. وكذلك كشف المجرمبْ في ابعنااات عن طراق البصمة الوراثية، وكشف ابؼخدرات وابؼتفجرات عن 
طراق الكلاب البوليسية ابؼعلَّمة، وبرداد جنس ابعنبْ في الرحم، وبرداد أقل مدة ابغمل وأقصاىا. والأمثلة 

اب ابؼعاملات، كالتجارة الإلكبَونية، والأحكام ابؼتعلقة من ىذا الباب لا برصى، لا سيَّما فيما اتعلق بب
بالقبض، وبؾلس العقد وأركانو، وما اتعلق بابغوالة، والإجارة، والبيوع ابؼتنوعة، والبٍ تغبّّت كثبّ من 
أحكامها بسبب تغبّّ مناطها نتيجة بؽذا التطور ابؽائل في بؾال التقنيات ابغداثة والعلوم التجرابية 

 .60ابؼختلفة
أنَّ تغبّّ ابؼعلومات ىو أحد ابؼعاابّ ابؼهمة البٍ لا يدكن أن  للباحث وعلى ضوء ما سبق، تببّْ 

اغفل عنو الفقيو أثناء إصدار ابغكم على ابؼستجدات والنوازل. وبإغفال التطور الاجتماعي والتقبِ والعلمي 
ود عليها والتمسك بها حرفيًا، لا والاقتصادي، والاكتفاء بالفتاوى ابؼوجودة في كتب الفقو القديدة وابعم

اتحقق مقصد الشرع في كثبّ من ابؼسائل، وافسد على الناس مصابغهم وحياتهم، ويخرج الفتاوى إلذ الواقع 
وكأنها خارجة من ابؼقابر، بسبب عدم واقعيتها، وعدم صلاحيتها لليمان وابؼكان، نتيجة إغفال فهم الواقع 

                                                           
 .75ابؼصدر نفسو، ص 58
 .533-532ر: صفاء، الضوابط ابؼعياراة في إنيال الأحكام الشرعية، صانظ 59
 .533انظر: ابؼصدر نفسو، ص 60
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ات ابعدادة غبّ البٍ كانت موجودة سابقًا، وغبّ البٍ بنيت عليها عن طراق الإحاطة بالعلوم وابؼعلوم
 الأحكام ابؼوجودة في البَاث الإسلامي الكببّ.

 
 رابعًا: مراعاة مقاصد الشريعة 

"ابؼعاني وابِغكَم وبكوىا البٍ راعاىا الشارع في التشراع عمومًا وخصوصًا، من أجل  ابؼقاصد ىي عبارة عن
ولا يخفى على ابؼستقريء في العلوم الإسلامية أن ابؼقاصد باعتبار رتب ابؼصالح . 61برقيق مصالح العباد"

البٍ جاءت الشراعة من أجل ابغفاظ عليها، تنقسم إلذ ثلاثة أقسام: "مقاصد ضروراة، ومقاصد حاجية، 
ثاً؛ لا . واىتم الفقهاء بابؼقاصد قديداً وحدا62ومقاصد برسينية، والتحق بهذه الثلاثة ابؼقاصد التكميلية"

الإمام سيّما ابؼهتمون بالتنيال والاجتهاد. فمنهم من جعلها من الشروط الأساسية للاجتهاد، فمثلًا 
عل ابؼقاصد من القوائم الثلاثة البٍ اقوم عليها الاجتهاد: العلوم الأساسية كالنحو والصرف، السبكي ج

ن اكون لو منة ابؼمارسة والتبع بؼقاصد الشراعة وابؼعرفة التامة بقواعد الشراعة، ثم اقول عن الثالث حرفيًا: "أ
في ذلك المحل، وإن لد  ما اكسبو قوة افهم منها مراد الشرع من ذلك وما اناسب أن اكون حكمًا لو

فإذا وصل الشخص إلذ ىذه الرتبة، وحصل على الأشياء الثلاثة، فقد حاز رتبة الكاملبْ في  اصرح بو.
 . 63الاجتهاد"

ا شيخ  ابؼقاصدان الإمام الشاطبي فقد جعل العلم بابؼقاصد الشطر الأىم في الاجتهاد، وقرّر في أمَّ
ابؼوافقات أنَّو من لد اتصف بصفتبْ لد اكن أىلًا للاجتهاد: "أحدهما: فهم مقاصد الشراعة على كمابؽا. 

الشرط الثاني بأنو  ، وتعقيبًا على ذلك، حكم على 64والثاني: ابؼمكن من الاستنباط بناءً على فهمو فيها"
ا الثاني: فهو كابػادم للأول" ، وىذا غااة الاىتمام بابؼقاصد عند الشاطبي، حيث 65كمالر، وقال: "وأمَّ

ىي الركن الأساسي الذي اتوقف عليو الاجتهاد، ومن لد اكن على درااة تامة بو فليس أىلًا للاجتهاد ولو  
 كان بؿيطاً بالعلوم الشرعية بصعاء.

                                                           
بؿمد سعد بن أبضد بن مسعود اليوبي، مقاصد الشراعة الإسلامية وعلاقتها بالأدلة الشرعية، أصل الكتاب أطروحة  61

 .37م(، ص1998ه/ 1418، 1دكتوراه، )الرااض: دار ابؽجرة، ط
 .180اليوبي، مقاصد الشراعة، صانظر:  62
الإبهاج في شرح ابؼنهاج، تقي الدان علي بن عبد الكافي السبكي و ولده تاج الدان عبد الوىاب بن علي السبكي،  63

 .12-11، ص1م(، ج1995ه/1416)ببّوت: دار الكتب العلمية، 
برقيق: أبو عبيدة مشهور بن حسن آل إبراىيم بن موسى بن بؿمد اللخمي الغرناطي الشهبّ بالشاطبي، ابؼوافقات،  64

 .43، ص5م(، ج1997ه/1417، 1سلمان، )دار ابن عفان، ط
 ابؼصدر نفسو. 65
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غبّه. حيث ذكر احتياج الفقيو  اصران، نرى أنَّ ابن عاشور اىتم بابؼقاصد أكثر منومن ببْ ابؼع 
إلذ ضرورة معرفتها في بصيع ما اتعلق بأحكام الشرع، سواء أكان فيما اتعلق بابؼنطوق وابؼنصوص أم 
بابؼفهوم وابؼسكوت، وكذلك ابغال في النوازل وابؼستجدات، حيث قال: "وىو الكفيل بدوام أحكام 

. وببّْ 66شراعة الإسلامية للعصور والأجيال البٍ أتت بعد عصر الشارع، والبٍ تأتي إلذ انقضاء الدنيا"ال
أاضًا حاجة الفقية إلذ معرفة ابؼقاصد حبٌ في قبول الآثار والروااات ابؼرواة عن الصحابة والتابعبْ والسلف، 

من السنة، وفي الاعتبار بأقوال الصحابة وقال: "الفقيو بؿتاج إلذ معرفة مقاصد الشراعة في قبول الآثار 
 .67والسلف من الفقهاء، وفي تصاراف الاستدلال"

الاستقراء أنّ الذي ليس لداو معرفة كافية بدقاصد الشراعة، وكيفية  وعليو، تببّْ للباحث من خلال 
لتنيال توظيفًا التعامل بها في الاستدلال وقبول الروااات من السنة والآثار، ومن ثم توظيفها في عملية ا

سليمًا؛ بدا يحقق مقصد الشارع، ويحافظ مصالح العباد، فلا اعتبر فقيهًا، ولو بظى نفسو بذلك. وبالتالر كل 
منهج من مناىج التنيال ابؼوجودة في عصرنا ابغاضر إذالد اتوفر فيو مراعاة ابؼقاصد وعنااتها والاىتمام بها 

أن اكون سبيلًا للوصول إلذ معرفة ابغكم الشرعي على الوجو حق الرعااة والعنااة والاىتمام، فلا يدكن 
الأصوب. ولذلك اعتبرنا معرفة ابؼقاصد ومراعاتها أثناء عملية التنيال والتعامل مع الأدلة النقلية والعقلية 

 شرطاً أساسيًا في ابؼنهج، ومعياراً ضرورااً من معاابّ منهج الوسطية في ذلك الشأن.
 

 ت الأفعالخامسًا: مراعاة مآلً
مآلات الأفعال "ىو برقيق مناط ابغكم بالنظر في الاقتضاء التبعي الذي اكون عليو عند تنيالو، من حيث 

في ابؼوافقات على اعتبار  الشاطبي. فقد نصّ 68حصول مقصده، والبناء على ما استدعيو ذلك الاقتضاء"
ابؼآلات، وضرورة الالتفات إليها ومراعاتها عند الفقيو أثناء التعامل مع نازلة أو قضية بغرض ابغكم عليها، 
وىو اقول: "النظر في مآلات الأفعال معتبر مقصود شرعًا؛ كانت الأفعال موافقة أو بـالفة، وذلك أن 

ادرة عن ابؼكلفبْ بالإقدام أو بالإحجام؛ إلا بعد نظره إلذ ما المجتهد لا يحكم على فعل من الأفعال الص
، وفي وصف العالد الرباني 69"فيو تُستجلب، أو بؼفسدة تُدرأ اؤول إليو ذلك الفعل، مشروعًا بؼصلحة

، وعليو من لد انظر 70ابغكيم والراسخ في العلوم، اقول: "إنوّ ناظر في ابؼآلات قبل ابعواب عن السؤالات"
                                                           

، 2بؿمد الطاىر بن عاشور، مقاصد الشراعة الإسلامية، برقيق: بؿمد طاىر ابؼيساوي، )الأردن: دار النفائس، ط 66
 .184م(، ص2001ه/1421

 .188ابن عاشور، مقاصد الشراعة الإسلامية، ص 67
  .19السنوسي، اعتبار ابؼآلات ومراعاة نتائج التصرفات، ص 68
 .177، ص5الشاطبي، ابؼوافقات، ج 69
 .233، ص5ابؼصدر نفسو، ج 70
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الأفعال البٍ يحكم عليها، ليس فقيهًا ربانيًا، كما أنوّ ليس راسخًا في الشرع والدان، والشاطبي في مآلات 
اعتبر أولّ من تطرق إلذ قاعدة ابؼآلات في الكتابة والدراسة؛ إلا أنَّ بؿتواىا، وآثارىا، والعمل بها موجودة 

"دفع ابؼفاسد، منع الإضرار، ومنع قبلو، فكثبّاً ما استخدم الفقهاء العبارات البٍ تدل عليها، مثل: 
 .71إحداث ما اضر بالغبّ، وابؼنع من التصرف ابؼشروع إذا كان مفضيًا إلذ ابؼفسدة"

ومع اىتمام الفقهاء بدآلات الأفعالات ومراعاتها فإنَّ تطبيقاتها موجودة في القرآن الكريم والسنة  
بشانية مواضع في القرآن الكريم، بفا نهى الله  سيالسنو النبواة وآثار السلف، فعلى سبيل ابؼثال، عدّ الشيخ 

في القراءة،  ةافتعنو ابؼسلمبْ عن أشياء مراعاة بؼآلاتها، وىي: "النهي عن سب ابؼشركبْ، وعن ابعهر وابؼخ
وخرق ابػضر للسفينة، وابؼنع من تيوج أكثر من أربع، والنهي عن عقد النكاح في وقت العدة، وحد 

عة شهداء، ونهي آدم وحواء عن قربان الشجرة، والنهي عن فضول السؤال في زمن القاذف إذا لد يحضر أرب
  .الوحي"

أربعة مواضيع من القرآن الكريم، قد جاء فيو تسمية الشيء بابؼآلات:  السنوسيوفي ابؼقابل عدّ 
 "ما جاء في خطاب نوح لرب العابؼبْ، ما جاء على لسان صاحبي اوسف في السجن، تسمية الرجل زوجًا

قبل الدخول، ما جاء من تبشبّ ابؼلائكة لإبراىيم"، وعدّ أاضًا أكثر من عشرة مواضع في السنة النبواة نهى 
عن أشياء مراعاة بؼآلاتها، أشهرىا: عدم قتل ابؼنافقبْ، وما جاء في قصة  صلى الله عليو وسلمالرسول 

وكذلك سرد أكثر من ستة شواىد من وغبّىا،  سجد، وبرريم ابػروج على ابغكامالأعرابي الذي بال في ابؼ
الصحابة، عملوا بهذه القاعدة، أبرزىا: بصع ابؼصحف، وقتل ابعماعة بالواحد، وعدم تقسيم أراضي الفيء، 

  . 72وغبّىا كم بامتناع التيوج بالكتابياتوابغ
أنَّ الأدلة كلها واضحة على اعتبار ابؼآلات وأهميتها  للباحثوعليو، بعد عرض ما سبق، تببّْ 

أثناء ابغكم على الوقائع والنوازل، فلا يدكن التغافل عنها. إذ بإهمال ىذه القاعدة العظيمة لا تتحقق 
 ابؼقاصد، ولا بذلب ابؼصالح كما لا تدرء ابؼفاسد.

 
 : تغيّر وجه المصلحةاسادس

، وبعبارة أخرى، ىي عبارة عن "ابؼنفعة البٍ قصدىا الشارع 73ع"ابؼصلحة ىي "المحافظة على مقصود الشر 
، 74ابغكيم لعباده، من حفظ دانهم، ونفوسهم، وعقوبؽم، ونسلهم، وأموابؽم، طبق ترتيب معبْ فيما بينها"

                                                           
 .204لطفي، ضوابط النظر في النوازل ومدارك ابغكم عليها، ص 71
 وما بعد. 123ئج التصرفات، ص السنوسي، اعتبار ابؼآلات ومراعاة نتاانظر:  72
أبو حامد بؿمد بن بؿمد الغيالر الطوسي، ابؼستصفى من علم الأصول، برقيق: بؿمد بن سليمان الأشقر، )ببّوت:  73

 .379، ص1م(، ج1997ه/1417، 1مؤسسة الرسالة، ط
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. وقد اختلف الفقهاء في ابؼصلحة 75أمّا ابؼنفعة ف  هي اللذة وما اتوصل إليها، أو دفع الألد وما اؤدي إليو
تبرة، ىل كل مصلحة من ابؼصالح الذي اعتبره الناس ىي معتبرة دون شروط وضوابط؟، أو ىناك ضوابط ابؼع

 معينة للمصلحة بؽا تأثبّ على إصدار ابغكم وتغبّّ مناطات الأحكام؟.
إلذ عدم اعتبار كل بفا اعتبره الناس مصلحة؛ بل برداد ابؼصلحة وابؼفسدة  البوطىوقد أشار  

وتقدارهما عائد إلذ الشارع. وبرقيقًا لذلك، فقد وضع الشارع ابغكيم الأسس العامة والقواعد الكلية 
ىذه لاعتبار الشيء مصلحة، وىذه الأسس العامة لا تقبل الإزالة، ولا التغيبّ، ولاالتبدال؛ فإن لد تتحقق 

الأسس والقواعد، فلا اعتبر الأمر من ابؼصالح ابؼعتبرة شرعًا، وإن توىم متوىم ذلك. وىذه الضوابط بطسة، 
وىي: "عدم بـالفتها بؼقاصد الشارع، وعدم بـالفتها للكتاب، وعدم بـالفتها للسنة، وعدم بـالفتها للقياس 

 . 76الصحيح، وعدم تفواتها مصلحة مساواة بؽا أو راجحة عليها"
وبعد أن خُلص من التمهيد الكافي بخصوص ضوابط ابؼصلحة إيجازاً، قال: "وبناء على ذلك، فإنّ  

كل ما توهمو الناس مصلحة، بفا يخالف تلك الأسس العامة في جوىرىا أو البَتيب فيما بينها، أو يخالف 
وعلى خلافو، لو لد . 77دليلًا من الأدلة ابؼذكورة، فهو ليس من ابؼصلحة في شيء وإن توىم متوىم ذلك"

اكن الأمر بـالفًا لتلك الأسس والقواعد والأدلة الثابتة؛ فهي بفا اعتبره الشارع من ابؼصالح ابؼعتبرة البٍ 
تبَتب عليها الأحكام، إلا إذا تغبّّ وجو ابؼصلحة في زمن آخر، وأثر ىذا التغبّّ في مناط ابغكم القديم، 

 فقهي جداد. فيتغبّّ بذلك ابغكم الفقهي القديم بحكم 
وخبّ دليل على تغبّّ ابغكم بتغبّّ وجو ابؼصلحة عند السلف، ىو اجتهادات عمر بن ابػطاب 

في مدة خلافتو. لا سيّما فيما اتعلق بياادة عقوبة شارب ابػمر، والطلاق الثلاث بلفظ  رضي الله عنو
والأحكام الاستثنائية في عام واحد، وقتل ابعماعة بالواحد، وبرداد الشورى بستة رجال دون غبّىم، 

. فكل ذلك مبنية على تغبّّ وجو ابؼصلحة، وحال الناس، 78المجاعة مثل عدم قطع اد السارق، وغبّىا
 واليمان، وابؼكان.

أن الخص الأمر فيما اأتي: كلمّا تغبّّ وجو ابؼصلحة بالشروط  للباحثوبناء على ما سبق، يدكن  
 ي. ابؼذكورة أعلاه، تغبّّ ابغكم الشرع

 
                                                                                                                                                                          

وراه تقدم بو الكاتب بؿمد سعيد رمضان البوطي، ضوابط ابؼصلحة في الشراعة الإسلامية، أصل الكتاب أطروحة دكت 74
 23م، )مؤسسة الرسالة، د.ط، د.ت(، ص1965في جامعة الأزىر في عام 

 .23انظر: ابؼصدر نفسو، ص 75
 .18البوطي، ضوابط ابؼصلحة في الشراعة الإسلامية، ص 76
 .16البوطي، ابؼصدر نفسو، ص 77
 .462انظر: بؿمد البلتاجي، منهج عمر بن ابػطاب في التشراع، ص 78
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 عًا: استشارة أهل الًختصاصساب
بدا أنَّ تنيال ابغكم الشرعي اعتبر من اختصاص العلماء والراسخبْ في العلم وابؼتخصصبْ في ىذا المجال 
على وجو الدقة، فقد اتوجو إليهم الناس قاصدان الفتوى وابغكم الشرعي على مسائل كثبّة؛ منها ما اتعلق 

 بالدان فحسب.
لذ الاستفتاء من أىل العلم عند ابعهل بحكم ما من الأحكام ابؼتعلقة بالقضااا وقد أرشدنا الله إ

ووجو  .(٧الأنبياء: ) (فاَسْألَُوا أىَْلَ الذِّكْرِ إِن كُنتُمْ لَا تَ عْلَمُونَ ) ابؼتنوعة داخل المجتمع الإنساني، بقولو:
في كل علم وفن، وليس ابؼراد  -بدفهوم العصر-الاستدلال: أنّ السؤال لا بد أن اوجو إلذ أىل الاختصاص 

 ". الأصولية "العبرة بعموم اللفظ فقهاء الشراعة فحسب؛ بل  أىل كل علم من العلوم بناء على القاعدة
أنَّ الأمور قد يختلط على الفقيو في عملية ابغكم على نازلة  للباحثوعلى سبيل الاستقراء، تببّْ 

خارج نطاق اختصاصهم؛ لا سيّما فيما اتعلق بالعلوم التجرابية والطبية والنفسية وغبّىا. والعلوم البٍ لا 
افهمها حق ابؼعرفة إلا أصحاب الاختصاص؛ بؼا بؽا من الأسرار البٍ ترتبط بدناط الأحكام بنوع أو بآخر. 

ا باستشارة أىل  فمن ا بنفسو، وإمَّ الضروري جدًا أن اكون ابؼفبٍ على بصبّة تامة بأمور ىذه ابؼسائل، إمَّ
 ابػبرة والاختصاص؛ وإلا اتعذر عليو الوصول إلذ معرفة ابغكم الشرعي على مقتضى مقاصد الشراعة. 

ابؼعاملات ابؼالية التقليداة فمثلًا: ظهرت أنواع جدادة من البيوع وابؼعاملات ابؼالية البٍ بينها وببْ 
ابؼألوفة عند القدامى فروق كثبّة، إذ تغبّّ مناط بعض الأحكام رأسًا على عقب، فكيف يدكن للفقيو أن 
اتعامل معها بدون معرفة تامة بالواقع ابعداد. وكذلك في بؾال النسل، فهناك مئات ابؼسائل البٍ بؽا ترابط 

بٍ لد تكن من قبل، مثل الأم البدالة وما اتعلق بها من الأحكام  مباشر بالأحكام الفقهية العملية، وال
كابؼبّاث والوصية وبكوهما؛ فلو لد اكن الفقيو على بصبّة كافية لا اكون ابغكم ابؼتعلق بهذا الشأن 
صحيحًا؛ لعدم معرفتو بالاختصاص، ولذلك ليم أن استشبّ الفقيو في مثل ىذه ابغالات أىل الاختصاص 

 ة. والرأي وابػبر 
وعليو، "نظراً لكثرة وقائع ابغياة من شبٌ ابعوانب الاقتصاداة، والاجتماعية، والطبية، والسياسية 
وغبّىا، فإنَّ على ابؼفبٍ أن استعبْ بأىل الاختصاص في فهم الواقع، واستشبّ أىل ابػبرة؛ لكي بسسي 

صال الدائم بابعامعات العابؼية ، وحسنًا ما فعل المجامع الفقهية ابؼعاصرة بالات79الفتوى صحيحة وسليمة"
وابػبراء ابؼتخصصبْ في المجالات ابؼتعددة، للإستفادة من علومهم وبذاربهم؛ كي اكون الفقهاء على معرفة 

 .80تامة بدلابسات القضااا وابؼستجدات ابؼعاصرة، أثناء تنيال الأحكام

                                                           
 .28عارف، وأردوان، الإفتاء ببْ الانضباط والانفلات، ص 79
انظر: وىبة اليحيلي، منهج المجامع الفقهية في العالد الإسلامي في معابعة القضااا ابؼعاصرة، بحث منشور على شبكة  80

 م، الرابط:8/7/2016م، تاراخ التصفح: 11/11/2011الإنبَنت، موقع السكينة، تاراخ النشر: 
 http://www.assakina.com/center/files/89501.html 



Al-Qanatir International Journal of Islamic Studies. Vol. 6.  No. 1 (2017) 
eISSN: 2289-9944 

38 
http://myjms.mohe.gov.my/index.php/alqanatir 

 قيق المناط في الأشخاص والأنواعثامنًا: تح
و أن الأصوليبْ تطرقوا إلذ مبحث برقيق ابؼناط في باب العلة، وتعتبر العلة الركن يجد الباحث في أصول الفق

الأساسي من أركان القياس. وعملية تنيال ابغكم بسر بدرحلة التنظبّ والتكييف ثم التطبيق، وىذا اشمل 
ت والإطلاق، التعامل مع النص والواقع، أي فهم النص وفهم الواقع، في حبْ أنَّ عالد النص اتميّي بالثبا

بخلاف الواقع، فإنَّو اتسم بالتغبّّ والنسبية. واأتي ىنا دور برقيق ابؼناط الذي ىو أاضًا آلية أصولية تستخدم 
. وىذا ليس بأمر ىبّْ؛ 81لتنيال الأحكام الشرعية من التنظبّ إلذ التطبيق، ومن عالد النص إلذ عالد الواقع

 كما قال بن بيو.  82بل "ىو من دقائق علم الفتوى"
إذن، برقيق ابؼناط "ىو النظر في معرفة وجود العلة في آحاد الصور بعد معرفتها في نفسها وسواء  

، وعرفو الإسنوي، بأنوّ عبارة عن "برقيق العلة ابؼتفق عليها 83"كانت معروفة بنص، أو إبصاع، أو استنباط
، والمحل 85فقد وصفو بأنوّ بحث في تعيبْ المحل طبي. أمّا الشا84في الفرع، أي إقامة الدليل على وجودىا فيو"

 ىو العلة. 
وابؽدف من برقيق ابؼناط ىو الوصول إلذ وصف النوازل وابؼستجدات وصفًا دقيقًا وصحيحًا، 

ا مراحلو فإنَّو يدر 86"حبٌ يدكن قيدىا برت حكم شرعي تعتبر من مفرداتو في منظور اجتهاد الواقع" ، وأمَّ
في المحل الذي ىو العلة، ثم تعيينو، ومن ثّم ابغكم عليو. فالأول اعتبر ضرورااً لفهم بدراحل ثلاث: النظر 

ابػطاب فهمًا سليمًا، والثاني اعتبر لازمًا لتوقف معرفة ابغكم على النازلة عليو، والثالث اعتبر مرتبطاً 
 . 87بالانقياد بغكم الشرع

ا ابعانب العملي وتني  الو إلذ الواقع، فهو يحتاج إلذ درااة أكثر وىذا كلو من ابعانب النظري، أمَّ
وتفاصيل أشمل؛ لئلا اكون ىذا التنيال عبئًا على العباد، ومصدرًا للحرج والعنت، "والأحكام لا تطبق في 
الفضاء، أو معلقة في ابؽواء، وإنما تتنيل على واقع فيو ما فيو من الأحوال والظروف وابػصوصيات، بدا يجعل 

                                                           
 .1انظر: بؿمد كمال الدان إمام، مآلات تطبيق منهج برقيق ابؼناط في تأجيل بعض الأحكام أو تعليقها، ص 81
 .15المحفوظ بن بيو، معاابّ الوسطية في الفتوى، ص 82
يلي، )ببّوت: دار الكتاب العربي، علي بن بؿمد الآمدي أبو ابغسن، الإحكام في أصول الأحكام، برقيق: سيد ابعم 83
 .335، ص3ه(، ج1404، 1ط
، 1بصال الدان عبدالرحيم الإسنوي، نهااة السول شرح منهاج الوصول، )ببّوت: دار الكتب العلمية، ط 84

 .186، ص2م(، ج1999ه/1420
 .12، ص5انظر: الشاطبي، ابؼوافقات، ج 85
 .2بؼناط في تأجيل بعض الأحكام أو تعليقها، صبؿمد كمال الدان إمام، مآلات تطبيق منهج برقيق ا 86
 .3انظر: ابؼصدر نفسو، ص 87
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ا على دعاة الإصلاح، وبعيدًا عن مقاصد الشراعة، ومصدرًا للحرج ابػاص، والعنت التطبيق الفوري عبئً 
 . 88العام، ومعو بزتلف الأحكام وتتغبّّ الفتوى"

ىو عبارة عن قراءة الواقع كما ىو، أي فهمو فهمًا دقيقًا وسليمًا،  الشاطبيوبرقيق ابؼناط في نظر  
وىو النظر فيما اصلح  ع عليو من الدلائل التكليفية.وقوىو اقول: "نظر في كل مكلف بالنسبة إلذ ما 

بكل مكلف في نفسو، بحسب وقت دون وقت، وحال دون حال، وشخص دون شخص، إذ النفوس 
ليست في قبول الأعمال ابػاصة على وِزان واحد، كما أنها في العلوم والصنائع كذلك، فربّ عمل صالح 

 . 89ذلك بالنسبة إلذ آخر"ادخل بسببو على رجل ضرر أو فبَة ولا اكون ك
وعليو، فأثر برقيق ابؼناط في عالد النص الذي اتصف بالثبات والإطلاق شيء، وحال تنيالها على 
الأشخاص الذي اتصف بالنسبية والتغبّّ شيء آخر. وىذا ىو الذي اتغبّّ من أثره مناط ابغكم من 

ولذا يجب أن شخص إلذ آخر، وبالتالر اتغبّّ ابغكم، وليس الناس كلهم سواسية في القدرات والإمكانات، 
 افرق الفقيو بينهم في تنيال الأحكام عليهم حسب قدراتهم واستطاعتهم. 

وبناءً عليو، فلا بدّ أن اراعي الفقيو تنيال الأحكام على الوقائع في المجتمع ككل، وببْ الإفتاء البٍ 
وبرقيق مناط  "برقيق مناط العام، الشاطبيمبنية على الاستفتاء كحالة خاصة، وىذا التفراق أطلق عليو 

ا الثاني فهو متعلق بالإفتاء وابؼستفبٍ، ففي  ابػاص"، فالأول متعلق بتنيال الأحكام لعامة الناس، أمَّ
الاستفتاء لا بد أن اتحقق ابؼفبٍ من مناط ابػاص في الأفراد والأنواع، وقد اأتي الغموض على ىذا ابؼناط 

 بسبب الظروف والأحوال المحيطة بابؼستفبٍ ونفسيتو.
وعليو، ىناك بصلة من ابؼعاابّ الشخصية البٍ لا بد أن التيم بها ابؼفبٍ أثناء التعامل مع الوقائع  

بغرض النظر في بؿلها، وتعيينها، ثم ابغكم عليها، حيث لو لد اأخذ ىذه ابؼعاابّ بنظر الاعتبار لا اتحقق 
اس عن طراق النظر في بؿل ابغكم الوصول إلذ ابغكم الشرعي الدقيق، كما لا يدكن إزالة الغموض والالتب

 .90وتعيينو ثم ابغكم عليو
 وأىم ىذه ابؼعاابّ ما اأتي: 

 العادة الفردية أولً:
وابؼراد بها ىو اعتبار "العادة كمعيار شخصي وآلية من آليات فهم الواقعة بؿل الاستفتاء والسؤال، وذلك 
أن ابؼستفبٍ إذا كان أخرسًا، أو من أصحاب الأعذار الدائمة، أو بفن الابسون النجاسة حبٌ أصبحت 

                                                           
 .8ابؼصدر نفسو، ص 88
 .25، ص5الشاطبي، ابؼوافقات، ج 89
برقيق ابؼناط عند الإمام الشاطبي"، بحث منشور داغي، "توسع  هانظر: فاطمة عاشوري مسبِ، وعارف على عارف القر  90

 .198م(، ص2015، 1، المجلد 3ابؼتخصصة، )العدد في بؾلة أصول الشراعة للأبحاث 
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حكم عامة الناس؛ بؼا بؽم . فحكم كل واحد من ىؤلاء لا بدّ أن اكون بـتلفًا عن 91"ملابستهم بؽا عادة
الذي أشرنا إليو  الشاطبيمن ابػصوصيات البٍ تتأثر في تنيال الأحكام عليها. وىذا ىو ابؼقصود في كلام 

سابقًا: "إذ النفوس ليست في قبول الأعمال ابػاصة على وِزان واحد"، وعليو فلا يدكن أن اشبَكوا في 
 لى كل واحد حسب قدرتو وإمكانياتو.حكم واحد في واقعة واحدة؛ بل لا بد أن يحكم ع

 
 الفروق الفردية ثانيا: 

، فالناظر في كتاب الله وسنة رسولو وأقوال الأئمة 92وىي البٍ أطلق عليها البعض "حال ابؼستفبٍ ونفسيتو"
من السلف وابػلف، يجد الإقرار بالفروقات الفرداة ببْ البشر، وقد ببُ عليو كثبّاً من الاىتمامات 

ابؼختلفة؛ حبٌ اصل الأمر إلذ القول بأحكام بـتلفة بناء على تلك الاىتمامات والفروقات ابؼتفاوتة، ولو  
: "ليس من ابؼعقول ولا من ابؼقبول شرعًا، بؿمد فتحي الدرابِومن ىذا ابؼنطلق، قال  كان في نازلة واحدة.

روف تأثبّاً أن يحكم على واقعة معينة بحكم واحد، مهما اختلفت ظروفها، وملابساتها، ذلك لأنَّ بؽذه الظ
ول الأعمال . وىذه العنااة في الإسلام ما جاءت عبثاً؛ بل "النفوس ليست في قب93"في نتائج التطبيق

وَىُوَ الَّذِي جَعَلَكُمْ خَلَائِفَ الْأَرْضِ وَرَفَعَ بَ عْضَكُمْ فَ وْقَ ) ، كما جاء في التنيال:94ابػاصة على وِزان واحد"
لُوكَُمْ في مَا آتاَكُمْ  ووجو الاستدلال: أنّ البشر ليسوا على مستوى  .(٣٦٨الأنعام: ( )بَ عْضٍ دَرَجَاتٍ لِّيَب ْ

واحد؛ بل توجد بينهم فروقات كثبّة في العلم، وابعسم، وابؼال، وابغاجات، وغبّىا من الأمور البٍ تعتبر 
 من ابػصوصيات الفرداة.

،  أنَّ من الضروري جدًا أن اأخذ الفقيو أو ابؼفبٍ بدبدأ "تفراد للباحثوعلى ضوء ما سبق، ابدو 
ااا" والابتعاد عن التعميم بالنسبة للأشخاص والأنواع مراعاة لوجود الفروق الفرداة ببْ ابؼستفتبْ، القض

ومراعاة بػصوصياتهم وحابؽم، ويدكن أن نضرب مثالًا في ىذا الباب بالصلوات ابؼفروضة، فأصلها فرض 
ا أو خبّ، وأدائها قائمًا أو قاعدً على ابعميع، ولكن في التطبيق والأداء، بقد القصر، وابعمع، والتقديم، والتأ

 الخ، كلٌ حسب حالو واستطاعتو، وىكذا. على الكرسي أو على ابعنب
 
 
 

                                                           
 .538صفاء، الضوابط ابؼعياراة في إنيال الأحكام الشرعية، ص 91
 انظر: ابؼصدر نفسو. 92
م(، 2008ه/1429، 2بؿمد فتحي الدرابِ، بحوث مقارنة في الفقو الإسلامي وأصولو، )ببّوت: مؤسسة الرسالة، ط 93

 .129ص
 .25، ص5الشاطبي، ابؼوافقات، ج 94
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  العمر ثالثا:
قد يختلف الأحكام من شخص إلذ آخر بسبب التفاوت في العمر. فللعمر أثر كببّ في فهم النازلة وابغكم 

كامل الأىلية، فبطبيعة ابغال يختلف حكمو عليها في حق صاحبها؛ لأنَّ الفتوى تصدر في حكم ابؼكلف  
عن حكم ناقص الأىلية، كالطفل والصبي ابؼميي، من حيث جواز التصرفات وتنفيذىا أو توقيفها مثل البيع 

 . 95الخ كام ابؼتعلقة بالأيدان والنذوروالشراء، وكذلك قبول ابؽداة وإعطائها، والأح
البٍ تؤثر في ابغكم، وحبٌ في حق البالغ وكذلك كل مرحلة من مراحل العمر بؽا خصوصياتها 

مثل الرخص البٍ وردت في حق الكببّ في السن من الإعفاء عن ، الراشد قد اتأثر العمر في بعض الأحكام
 بعض الواجبات والإتيان بالبدال، كجواز الفطر لو والاكتفاء بالكفارة فقط، وىكذا.

 
 نية المستفتي رابعا: 

"الأمور بدقاصدىا"، وقد اببُ عليها كثبّ من الأحكام، والبٍ تتغبّّ بتغبّّ النية من القواعد الفقهية الكبرى 
والقصد. حيث تتعلق بالعمل الأحكام التكليفية إذا تعلقت بو النية؛ وإلا لد تتعلق بو شيء من الأحكام 

الأفعال والتصرفات ، وعليو فليس صحة 96التكليفية ابػمسة مثل الأفعال الصادرة عن الغافل وابؼعتوه والنائم
وقاعدة ابن القيم إلذ ذلك قائلًا: " متعلقة بالظواىر فقط؛ بل متعلقة بالقصد والإرادة كذلك. وأشار

أن ابؼقاصد والاعتقادات معتبرة في التصرفات، كما ىي معتبرة في التقربات ىدمُها الشراعة البٍ لا يجوز 
  .97والعبادات"

مالك أنَّو منع: "بيع ابػشبة بؼن استعملها صليبًا، وبيع ومن تطبيقات ىذا الباب ما روي عن 
بؼسلمبْ أو إثارة الفتنة العنب بؼن اعصره بطراً، كما يحرم بيع السلاح بؼن اعلم أنوّ اراد بو قطع الطراق على ا

مثل ، مع العلم أنّ البيع في ذاتو مشروع مطلقًا؛ إلا أنَّو في 98وحرمة بيع الدار بؼن اعملها كنيسة"، بينهم
  ىذه الأمور قد قيد بالنيات وابؼقاصد، حيث كلما فسدت النية فسد العقد عند بصهور الفقهاء.

من خلال الاستقراء والوقوف على أقوال  وعلى ضوء التفصيل ابؼذكور فيما سبق، تببّْ للباحث 
ت، ووجو ابؼصلحة" القدامى وابؼعاصران، أنّ كلًا من "تغبّّ اليمان، وابؼكان، والعرف، وابغال، وابؼعلوما

بجانب "مراعاة مقاصد الشراعة، ومآلات الأفعال، واستشارة أىل الاختصاص، وبرقيق ابؼناط بدا فيو مراعاة 
العادة والفروق الفرداة، والعمر، ونية ابؼستفبٍ" اعتبر من أىم ابؼعاابّ الضروراة بؼنهج الوسطية في تنيال 

أم ابعماعي. وحيث كل منهج لد تتوفر فيو ىذه ابؼعاابّ ولد  ابغكم الشرعي سواء أكان في الاجتهاد الفردي
                                                           

 .544انظر: صفاء، الضوابط ابؼعياراة في إنيال الأحكام الشرعية، ص 95
 .546انظر: صفاء، الضوابط ابؼعياراة في إنيال الأحكام الشرعية، ص 96
 .54، ص1ابن قيم ابعوزاة، إعلام ابؼوقعبْ، ج 97
 ، ))ىامش((.23، ص3الشاطبي، ابؼوافقات، ج 98
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اوظفها توظيفًا حقيقيًا في سبيل الوصول إلذ الغااة البٍ ىي عبارة عن تنيال الأحكام على المجتمع والأفراد 
 بدا اراعي مقصد الشرع ومصلحة الناس، فلا اعتبر منهجًا وسطاً ولو توىم ذلك متوىم. والله أعلم.

 
 الخاتمة

 أىم ما توصل إليو الباحث من النتائج خلال مسبّتو البحثية، ما اأتي:
 ابؼعيار: "ىو ما جعل أصلًا أو نموذجًا اقاس بو غبّه واسوى، أو كل ما ابزذ أساسًا للمقارنة". .1
التنيال: ىو عبارة عن تطبيق الأحكام الكلية على الوقائع ابعيئية في مسائل الفتوى، مراعيًا  .2

 بّ الضروراة لذلك.للضوابط وابؼعاا
منهج الوسطية في تنيال ابغكم الشرعي: ىو الأخذ بالاعتدال في تنيال ابغكم الشرعي ومنهجيتو  .3

 دون الإفراط والتفراط؛ لأنّ دان الله وسط ببْ الطرفبْ الذميمبْ، ابعافي عنو والغالر فيو.
ان وابؼكان، وتغبّّ العرف معاابّ منهج الوسطية في تنيال ابغكم الشرعي في البحث، ىي: تغبّّ اليم .4

وابغال، وتغبّّ ابؼعلومات، وتغبّّ وجو ابؼصلحة، ومراعاة مقاصد الشراعة، ومراعاة مآلات الأفعال، 
واستشارة أىل الاختصاص، وبرقيق ابؼناط في الأشخاص والأنواع مراعيًا فيو العادة والفروق الفرداة 

 والعمر ونية ابؼستفبٍ.
ابؼعاابّ، ولد اوظفها فيو توظيفًا حقيقيًا، فلا اعتبر منهجًا وسطاً ولو كل منهج لد تتوفر فيو ىذه  .5

 توىم ذلك متوىم.
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 إنكار

لن تكون مسؤولة عن أي  "العابؼيةبؾلة الدراسات الإسلامية  :القناطر"الآراء الواردة في ىذه ابؼقالة ىي آراء ابؼؤلف. 
 استخدام مضمون ىذه ابؼقالة. سبببخسارة أو ضرر أو مسؤولية أخرى 


