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Abstract 

 

The mystical (Sufi) approach of education is an important factor in the 
theory of the prophetic method of Imam cAbd al-Salam Yasin and this factor 
is noticed in the cognitive levels of Imam Yasin thought and practices. The 
first level is theoretical followed the abandonment of his spiritual guide 
(Murshid Sufi) and mystical culture which isolated him from the society and 
politics, but this philosophical background level was abandoned by Imam 
Yassine although he dedicated one of his major works to defy it from the 
fanatic Salafi and attempt to find the roots of the mystical experience in 
Quran and Sunnah. The second level is shown in Imam Yassine activities 
as the founder of Adl & Ihsan association. There he tried to dismantle the 
mystical experience from its philosophical burdens and focus more on 
mystical instructions of education and ethics and his experience as a leader 
and teacher has been matured and by the time Sunnah become the criteria 
of mystical practices. Imam Yassine called in his writings all Muslims not to 
be afraid of mystical terms and conceptions, at the same time to be aware 
of wrong mystical approach which, historically, gave a passive impression 
about Sufism.  
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مِفصل مؤثر في ىيكل البناء والتغيتَ في نظرية ابؼنهاج النبوي، ويتوزع ىذا التًبية الصوفية 

الدور على مستويتُ معرفيتُ بـتلفتُ في فكر وبفارسات الإماـ ياستُ ربضو الله تعالى، 
ابؼستوى الأوؿ نظري وثيق الصلة بالفتًة التي سبقت ىجرة الإماـ ياستُ للحضرة 

لاؽ والعزلة والغيبوبة الفكرية في مدارج السلوؾ الروحي الصوفية بدا برملو من معاني الانغ
إلى ميداف العمل ابعماعي بدا يدليو من ضروروات التواصل والانفتاح والتفاني في مدارج 
ابؼسؤوليات، وىذا ابؼستوى النظري معقد في أمشاجو الفلسفية ومناىج الدحض 

لسلفية، ومثتَ في دعاويو والإثبات التي يشرعها في وجو بـالفيو من بضاة العقيدة ا
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ابؼستطيلة حوؿ ابؼعرفة الصوفية، وقد ىجرىا الإماـ ياستُ بصيعاً غتَ عابئ بأنوارىا 
وجذبها الذي استهلك ولا يزاؿ يستهلك الكثتَين من أىل الفكر والنظر ومدركاً في 
 الوقت نفسو لغاياتها التي تندرج في ابؼقاصد العامة للدين في انسجاـ وسلاسة.

توى الثاني عملي ينتشل التجربة الصوفية من بعُدىا الفلسفي ويحوؿ تعاليمها وابؼس
الإيدانية في التًبية والسلوؾ إلى روابط تنظيمية يسودىا أفق فكري وسياسي واعٍ يتحرؾ 
على رقعة الواقع ويزاحم ابؼناىضتُ، روابط أنضجها طوؿ ابؼراس وصبر القائد الصارـ 

لإماـ فإف التزكية طبّ نبوي لم يضع وتوارثتو الأجياؿ، وحرص الأب ابغاني، وبتعبتَ ا
والنبات الرباني يشتد سوقو بالتًبية الربانية للارتقاء بالفرد وابعماعة إلى الغاية الإحسانية 
فالغاية الاستخلافية. وبتُ فصل بسثل في الانقطاع عن الزاوية ووصل بسثل في الانقطاع 

فكر وبفارسات الإماـ ياستُ وابزذت مساراً إلى العمل نضجت التجربة الصوفية في 
بظتو التدبر والإنصاؼ، العدؿ والإحساف؛ وفي ىذا ابؼسار يدعو الإماـ ياستُ إلى عدـ 
التخوؼ من مصطلحات التصوؼ وجناية ابؼمارسات ابػاطئة عليها والتي أحلتها في 

ريح الرفض حيز مظلم في قاع ابؼخزوف الفكري يحيط بها الشك والإبهاـ وابغذر أو ص
والعداء ليستبتُ للجميع الفرؽ بتُ الدعوة إلى التصوؼ والدعوة إلى اقتحاـ العقبة، 

هما ولتجنب ابؼخرقة التي تقصي التًبية الإحسانية من السياؽ ابعهادي وتنتج جيلتُ أحد
 فقد بصره والآخر فقد بصتَتو.

 
 ابؼقاصد.الإماـ ياستُ، العزلة، العقيدة، الصوفية،  :الكلمات ابؼفتاحية

 
 مقدمة

يظن الكثتَوف أف التصوؼ رديف الدروشة فلا بؿلّ لو في الأدبيات الفكرية والفلسفية والعمل السياسي 
ذي الطابع العملي البراغماتي، وىذا وىمٌ ساىم في صنعو الطرؽ الصوفية بشكل مباشر أو غتَ مباشر، 

وحديثاً، وأنضجو بصورة حابظة وقوؼ بعض أرباب التجربة وأيدتو كثتَ من الأدبيات الصوفية قديداً 
الصوفية إلى ركن الأنظمة ابغاكمة فمستهم نتَاف الفساد والطغياف؛ بيد أنو وىم بروؿ إلى نظرية بضلت 
أصحابها بؿمل الانتقاص وابؽزء من بذربة لم تقتصر حدودىا على الدين الإسلامي، فضربوا كفاً في كف 

ت ابؼستمرة على التصوؼ، ومتعجبتُ من دفاع الشيخ ياستُ عن التجربة الصوفية في متعجبتُ من ابؼراىنا
مستوى التنظتَ الأدبي ومستوى ابؼسلك الأخلاقي وىو مفكر يناقش بحرية وعمق ابغداثة وابغداثيتُ، ويردّ 

 حساف!بثقة على النظريات الغربية التي غزت العالم الإسلامي ولا زالت، وىو مؤسس بصاعة العدؿ والإ
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وينبئنا التاريخ عن عمالقة في تاريخ الفكر الإسلامي بعأوا إلى التجربة الصوفية وقت بؿنهم العقلية 
والسياسية والاجتماعية، لا ىرباً من واقعهم بل استجابة إلى نداء ابؼولى الذي يطالب عباده أف يفروا إليو! 

ي اقتدى بدستصفاه الأصوليوف والفقيو الذي فالغزالي الفيلسوؼ الذي ناظر كبار الفلاسفة، والأصولي الذ
يخطأ من يتجاوز كتبو في الفقو الشافعي؛ وابن تيمية الفيلسوؼ وابؼتكلم والمحدث والفقيو وابؼفسر؛ وابن 

ىؤلاء العمالقة علم الاجتماع والسياسي البارع. خلدوف ابؼؤرخ العظيم صاحب ابؼقدمة الإسلامية إلى 
فكانت تقريراتهم عن التصوؼ عميقة في دلالاتها، ودقيقة في موضوعاتها،  دخلوا في بذربة صوفية حقيقية

وشكلت بدجموعها مرجعاً للؤجياؿ والباحثتُ حوؿ ابؼعرفة الصوفية ومدارج التصوؼ ومسالكو. ومن ظن 
 أف ىؤلاء وغتَىم دراويش بضاعتهم الرقص وانتحاؿ الكرامات فهو سطحي في قراءاتو، متبع لتابع يرثى لو!

ؿ بؼن يتابع ستَ ىؤلاء العمالقة أنهم فعلًا ىربوا من واقعهم وفشلهم متلمستُ بصيصاً من ويخا
الأمل في بؾالس النسياف والعزلة، ولو اطلع على بعض الأدبيات الصوفية، كأشعار حافظ الشتَازي الذي 

ط قراءاتنا لستَىم ولا يسمى الرباط أو الزاوية الصوفية بابػمارة!، لتأكد لو ىذا الظن، ولكن لِمَ نقَِفُ وس
نتابع مستَة حياتهم بعد انصرافهم إلى ابػلوة وانصرافهم منها؟ ألم يخرج الغزالي بدشروع مستنتَ بعد بذربتو 
الصوفية؟ ألم يكن إحياء علوـ الدين بدا لو وعليو بؿاولة لإصلاح حاؿ الأمة؟ إف ابغقيقة التي يتهرب من 

كل من طلب "ذؽ فتعرؼ" مقتدر على إدراؾ وسلوؾ الطريق إلى   ليس قوبؽا الكثتَوف من بضلة الفكر ىي:
 .التجربة الصوفية

والإماـ عبد السلاـ ياستُ بعأ إلى التصوؼ بعد حالة من ابغتَة والاضطراب وىو في سن الأربعتُ 
فاحتضنو رباط الشيخ العباس، وذاؽ حلاوة التجربة الصوفية، وداف لطهارتها وسحرىا، إلا أنو لم يقف عند 
حدودىا النورانية الطاغية، بل رأى في عزلتها خطراً على ستَ الدعوة، وموتاً للمنهاج النبوي في صورتو التي 

ختَ دليل على ىذا، فقد  "الإحساف"اكتملت في فكره، وسعى إلى برقيقو سعي المجاىد ابؼخلص. وكتابو 
تصار للتصوؼ ابؼستنتَ بالكتاب ألفو بعد أكثر من عقدين على بذربتو الصوفية، فلم يجد حرجاً في الان

والسنّة، كما لم يجامل السادة الصوفية في رأيو ابغاسم حوؿ العزلة السلبية والانقطاع عن المجتمع 
 والاستسلاـ لسحر ابعذبة ونور ابؼواجيد وحلاوة التجربة.

 وفي عالم التصوؼ بقد أصنافاً بـتلفة من الباحثتُ والدارستُ، من متخصص في تاريخ التصوؼ
وآرائو الفلسفية ومدارجو العملية كنيكلسوف وآرثر آربري الذي قضى ردحاً من عمره في تربصة الأشعار 
الصوفية، وىؤلاء مؤرخوف ليس بؽم من التصوؼ إلا ظاىره الذي لا يتجاوز معاني التزكية والزىد، أو ما 

شرائعها!؛ ومن طالب التبس بو من أطروحات فلسفية عميقة ودعوات إنسانية تتخطى حدود الأدياف و 
بؼسالكو الأخلاقية ومناىجو التًبوية، وىؤلاء ليس بؽم نصيب من ابؼعرفة الصوفية، ومن منغمس في عالم 

 إلا إف من استطاع منهم ابػروج من دوامة تَالأنوار الصوفية ومستهلك عمره في مقاماتو الروحية، وىؤلاء كث



Al-Qanatir International Journal of Islamic Studies. Vol. 6.  No. 1 (2017) 
eISSN: 2289-9944 

48 
http://myjms.mohe.gov.my/index.php/alqanatir 

سلاـ الغزالي وغتَه، ومنهم الأستاذ ابؼربي عبد السلاـ ابؼعرفة الصوفية منهم قليل، ومن ىؤلاء شيخ الإ
 ياستُ.

 
 ماهية المعرفة الصوفية في ظل تطور علم النفس المعاصر: المبحث الأول

أبصع كل متصوفة العالم، من متصوفة ابؽندوس والبوذيتُ واليهود والنصارى وابؼسلمتُ، على وجود معرفة 
والفلسفي ىي ابؼعرفة الصوفية، وتواترت التجارب الصوفية على خارج إطار النص الديتٍ والتًاث الفكري 

توكيد ىذه ابؼعرفة دوف برديد واضح لإطارىا، ودوف وضع تعريف جامع مانع متفق عليو بتُ أىل ابؼلل 
 1والنحل، إلا أنهم خصوىا بوصف ظاىر منضبط ومستدنً.

أقواؿ أعلامها ومؤلفاتهم، وكانت الدراسات الصوفية حتى بدايات القرف العشرين مرتكزة على 
وبرليل أوجو الاتفاؽ والتضارب، ونشب جدؿ كبتَ بتُ الدارستُ حوؿ اقتباس تصوؼ لاحق من سابق 
وتأثره بو، ولم يدخل التصوؼ ضمن الدراسات النفسية إلا مع بؾيء عالم النفس والفيلسوؼ الأمريكي 

لملاحظة ابؼختبرية والتحليل النفسي (، الذي أخضع التجربة الصوفية لWilliam Jamesـ جيمس )اولي
العلمي القائم على دراسة ابغالة وتشخصها لفتًة زمنية كافية، وخرج من ذلك بدحصلة دقيقة أودعها في  
كتابو: "تنوع ابػبرة الدينية" في الفصل ابػاص بالتصوؼ، كما تطرؽ لبعض خصائص التجربة وابؼعرفة 

 النفعية/الوَسَلية.الصوفية في كتابو الآخر: البراغماتية أو 
والنقطة الأولى التي أثبتها ىي أف التجربة الصوفية تولد وتنمو في بيئة خاصة بالدين الذي يتبعو 
أصحاب التجربة، وأف كل المحاولات الرامية إلى إثبات التأثر والاقتباس بتُ التصوفات، كاقتباس التصوؼ 

ابؼوضوعية، وغتَ مؤسسة على دراسة نفسية ابؼسيحي من اليهودي وابؽندوسي، بؿاولات يائسة بزالف 
عميقة لظاىرة عابؼية تتكرر باستمرار، وتطلق دعاوى متشابهة. وأكّد ىذه النقطة من بعده متخصصوف  

"إف جهوداً مضنية كبار في الدراسات الصوفية كآرثر آربري، ابؼستشرؽ البريطاني ابؼعروؼ، حيث قاؿ: 
ناً من التصوؼ قد تأثر في نشأتو بآخر، وابغق فإف إقامة البرىاف بذلت من أجل البرىنة على أف لوناً معي

، خلافاً لبعض 2مستحيلًا!" على صدؽ مثل ىذه القضية الشائكة أمر غاية في الصعوبة، بل إنو يبدو
ابؼستشرقتُ الآخرين الذين سعوا بهمة إلى إثبات عملية التأثتَ والتأثر كابؼستشرؽ اجناز جولدزيهر، حيث 

ليس إلا بسثلًا لتيارات الآراء ابؽندية والأفلاطونية ابعديدة  -أي التصوؼ الإسلامي-قاؿ: "وتصوفو 
 3الفلسفية".

                                                           
 وما بعدىا. 141. ص 1993، 1ينظر: عبد ابغميد، عرفاف، نشأة الفلسفة الصوفية وتطورىا. بتَوت: دار اجيل، ط 1
 . 73 ،في التصوؼ الإسلامي ، آرثر،آربري 2
في الإسلاـ، تربصة بؿمد يوسف موسى وآخرين. بتَوت: دار الرائد العربي، د. ط،  جولدزيهر، إجناز، العقيدة والشريعة 3

 .5ـ، 1946
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ا معرفة غتَ مؤثرة، فردانية خالصة لا يصح تعميمها، أوؿ ما يدكن إثباتو عن ابؼعرفة الصوفية أنه
وىذا معتٌ قوؿ أىل التصوؼ: "ذُؽْ تػَعْرِؼْ" فكل بذربة بزتلف عن الأخرى في نتائجها ابؼباشرة وتتفق مع 
غتَىا في الوصف العاـ للتجربة وىي أف ما أكُرـ بو صاحب التجربة لا يدكن التعبتَ عنو بأي لغة، وأي 

 ار ىذه التجربة بلغة البشر ستؤدي إلى مغالطات وأخطاء قد تكوف قاتلة.بؿاولة لكشف أسر 
وكبرى الضربات ابؼوجهة وابؼوجعة إلى ابؼعرفة الصوفية أنها لم تأت بدبتكرات على الصعيد العلمي، 
فلم نسمع ولم نقرأ في تاريخ الأولياء أنهم اختًعوا شيئاً من ابؼختًعات التي قد تضعهم في مصاؼ نيوتتُ 

ديسوف وغتَىم من ابؼختًعتُ، ولم يدع كبار مفكري وفلاسفة وعلماء الإسلاـ أف علومهم جاءتهم من وأ
فيوضات التصوؼ، فلا مستصفى الغزالي ولا مقدمة ابن خلدوف ولا كتاب سيبويو بشار للتجربة الصوفية، 

من أف ابن رشد ولا ابؼؤلفات الفقهية والتفاستَ كذلك من مشكاتها وما ادعاىا أصحابها؛ وما قيل 
لك الفيلسوؼ بردث مع ابن عربي الصوفي وىو صبي بعد فوجده يعلم في الفلسفة مثلو وربدا أكثر فأكبره ذ

فروايات خيالية لا نصيب بؽا من الصحة، ولم يصبح ابن عربي في عداد فعزاه إلى الفيوضات الصوفية. 
 دراسة العلوـ اليونانية وفلسفات ابؽند. الفلاسفة إلا بعد طوؿ مراس مع ابؼؤلفات الفلسفية وإقباؿ على

فيخلص من ذلك أف ابؼردود ابؼادي للتجربة الصوفية معدوـ بابؼرة، والعوؿ على ابؼردود النفسي 
واضطراب الشعور فيها يدفع الباحثتُ إلى وضع التجربة الصوفية جنباً إلى جنب مع الظواىر النفسية التي 

تمرة، وأوؿ من سبق في ىذا ابؼضمار إلى ذلك ىو عالم النفس يجب إخضاعها للدراسة وابؼراقبة ابؼس
ـ جيمس صاحب كتاب البراغماتية/الوسلية، وعقد في كتابو )تنوع التجربة الدينية( مقارنات االأمريكي ولي

بتُ تصوفات عابؼية باحثاً عن أوجو التماثل والافتًاؽ بينها، وحدّد أربع قضايا تتفق فيها تصوفات العالم  
 4وىي:كلها، 

(. إذ تبدو لأصحابها على أنها حالات معرفة، وأنو يكشف noeticأنها أحواؿ إدراكية ) .1
(، وليست من قبيل revelationsبؽم فيها عن حقيقة موضوعية، وأنها بدثابة الإبؽامات )

 ابؼعرفة البرىانية.
أحواؿ (؛ لأنها ineffabilityأحواؿ لا يدكن وصفها أو التعبتَ عنها ) -أيضًا-وىي  .2

(، وما كاف كذلك يصعب نقل مضمونو للغتَ في صورة states of feelingوجدانية )
 لفظية دقيقة.

(، أي لا تستمر مع الصوفي بؼدة tronsiencyوىو بعد ذلك أحواؿ سريعة الزواؿ ) .3
 طويلة، ولكن أثرىا ثابت في ذاكرة صاحبها على وجو ما.

                                                           
-4 ـ،1979، 3التفتازاني، أبو الوفا الغنيمي، مدخل إلى التصوؼ الإسلامي، القاىرة، دار الثقافة للنشر والتوزيع، ط 4
5. 
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أف الإنساف لا يحدثها بإرادتو، إذ ىو  (، من حيثPassivityوىي أختَاً أحواؿ سالبة ) .4
 في بذربتو الصوفية يبدو كما لو كاف خاضعًا لقوة خارجية عُلْيَا تسيطر عليو.

 
 ( يحدد سبع خصائص لأحواؿ التصوؼ ىي:R.M.Bucheوىناؾ باحث آخر ىو بيوؾ )

 the subjective light).) النور الباطتٍ الذاتي .1
 .(moral elevation) السمو الأخلاقي .2
 (.intellectual elluminstion) الإشراؽ العقلي .3
 (.sense of immortality) الشعور بابػلود .4
 (.Ioss of fear of Death) فقداف ابػوؼ من ابؼوت .5
 (.loss of sense of sin) فقداف الشعور بالذنب .6
 (.suddeness) ابؼفاجأة .7

 
عالم من الصور والألواف، يرى وفي بغظات الغياب الصوفي في حالات الغيبوبة يدخل الصوفي في 

في ىذا العالم أناساً يعرفهم وآخرين لم يلتق بهم أبداً، ويسمع بعض الأبظاء والألقاب من حوارات بذري 
على عجل بتُ أولئك الناس وبتُ آخرين أقزاـ وبـلوقات أخرى عجيبة، وبزتلف الرؤية الصوفية نتيجة 

رة وقوة التًكيز، فبعضهم يخرج بأضغاث لا معتٌ بؽا بزضع ابعهد والإرىاؽ بعد الرياضة الصوفية في ابغض
فيما لتأويلات متعددة وتهاؿ عليها ىالات النور والكشف، ويخرج آخروف بحصيلة واضحة وىو ما يحدث 
في ابػلوات الفردية على وجو ابػصوص حيث قوة التًكيز وصفاء الروح من أكدار الإرىاؽ والضجيج، 

الصوفية في عالم يشع بالأنوار والصور وآيات القرآف الكرنً وأصوات ابؼآذف  وتطوؿ في ابػلوات الغيبوبة
 تصدح بعذوبة ورقة والأحداث، بعض ىذه الأحداث مضت وبرقق وقوعها وأخرى من ابؼستقبل.

وبشة مانع آخر يدنع بعض أىل التجربة الصوفية من الإفصاح عن شي من حقائق مكاشفاتهم على 
ت التعبتَ ابعزئية، وىذا ابؼانع ىو الإصرار على الاحتفاظ بابؽالة النورانية للتجربة الرغم من امتلاكهم لأدوا

الصوفية وما تتمخض عنو من مكاشفات، وابػشية من ضياع ابؼكاسب التاريخية بؽذه التجربة ونزوؿ 
وؼ والرىبة الأولياء إلى مقامات الناس العاديتُ وضياع كراماتهم في مهب الريح، وىو مانع أناني متشبع بابػ

خاصة وأف السواد الأعظم من أرباب ىذه التجربة بدنأى من الكتابات العلمية وحظوظهم من العلوـ 
الشرعية مُلائية مبناىا ابغفظ والتلقتُ، وفي أفضل ابغالات الرىابية للمانعتُ يتعللوف بضعف مدارؾ من لم 

 ث بلبلة وفتنة.يذؽ عن فهم مقاصدىم، وأف الكشف عن مكاشفاتهم النورانية سيور 
 وخلاصة القوؿ في حدود ابؼعرفة الصوفية وحجمها الواقعي:

 ابؼعرفة الصوفية لم ولن تضيف شيئاً إلى الرصيد العلمي وابؼكتشفات العلمية مها صغرت. .1
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ابؼعرفة الصوفية لا تكشف عن الأحداث ابؼستقبلية ابعساـ، بل إف العرافتُ وابؼنجمتُ يقدموف  .2
 لباب من أرباب التصوؼ.معلومات أوفى في ىذا ا

ابؼعرفة الصوفية تتداخل فيها أحداث ابؼاضي وابغاضر وابؼستقبل بصورة بذعل الصوفي في حتَة فلا  .3
يكشف عن رؤاه خشية الوقوع في ابؼتاعب، الأمر الذي حدث للبعض حتُ كشف عن أحداث 

 للمريدين. ظنها مستقبلية وإذا بها وقعت في ابؼاضي وأدت إلى ىتك بعض الأسرار الشخصية
ابؼعرفة الصوفية تتعلق بأحواؿ مريدي الشيخ، وأصدقاء صاحب التجربة وقلما تتعداىم إلى غتَىم،  .4

 وىذا ىو السر في خوؼ ابؼريد الدائم من شيخو.
ابؼعرفة الصوفية غتَ قابلة للتعبتَ والتًبصة لتزاحم الأحداث والأشخاص في عابؼها ابؼضيء، وىي  .5

 وسرعاف ما تدخل عالم النسياف. معرفة مؤقتة يسودىا الغموض
 

من ىذا التجربة بآداب ومسالك الطريق التي تهذب ابػلق، وتقوي الروابط الشيخ ياستُ واحتفظ 
الأخوية، وتنشر جواً من التسامح والرضا؛ ولم يطعن في حقيقة ابؼعرفة الصوفية ولا كشف عن حدودىا، 

 ابغضرة الإبؽية. فهي في نهاية ابؼطاؼ بذربة فردانية تقرب الصوفي من
 

 المنافحة المقاصدية للإمام ياسين عن التصوف في مستوياته النظرية: المبحث الثاني
يرى الإماـ أف إحدى البدىيات في الدراسات حوؿ التصوؼ برولت إلى ساحة جداؿ وأخذ وردّ وىي لا 

الاستمرار ألا وىو الالتزاـ تستحق كل ىذا، فالتصوؼ لا بدّ أف يحقق مقصداً حيوياً يهبو ابؼشروعية وقوة 
بستَة ابؼصطفى صلى الله عليو وسلم، والتصوؼ الذي لا يتحقق فيو ىذا ابؼقصد تصوؼ فاسد ليس من 

فقاؿ لائماً: "ويكوف لعبارة التصوؼ الستٍّ معتٌ وىو أف تستَ في الطريق وأنت على  .الإسلاـ في شيء
لا في دروب الغواية والتيو. إف كنت تقيد في يقتُ من أنك على سنّة ابؼصطفى صلى الله عليو وسلم 

شرطك التصوؼ بالسنّة فهذا من باب برصيل ابغاصل، أو كنت تنفي بتقييدؾ التصوؼ الفلسفي، 
تصوؼ ابغلوؿ والابراد الذي ليس من الإسلاـ ولا من التصوؼ في شيء، فكأف الذباب ابغائم حوؿ 

وكثتَاً  فاً مبالغاً فيو أكثر بفا يستحق!ـ بررزاً منك أو خو ابؼائدة شغل بالك عن ابؼائدة فأعطيتو من الاىتما
 5ما تعقم ىذه ابغيطة ابغركة أو تكوف ستاراً يختبئ وراءه كسل العقل وركود الروح".

                                                           
 .33-1/32 ـ،1998، 1ط، الدار البيضاء، مطبوعات الأفق، الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 5
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وقد وضع الإماـ ياستُ بؾموعة من القواعد ابؼقاصدية لضبط التجربة الصوفية، وحقائق أىل 
الصوفية، وصاغ ىذه القواعد على شكل نقاط في غاية الاختصار التصوؼ، ومنهاج السلوؾ خارج ابغضرة 

 6والإيجاز إلا أنها تشكل معالم كبتَة في طريق التجربة الصوفية وىي غتَ مرتبة حسب ابؼتعارؼ عليو، وىي:
 . فطم السرّ عن الكدورات الطبيعية.1
 . فطم الروح عن التجارب ابغسية.2
 . فطم العقل عن ابػيالات الوهمية.3

 
 مقصد حفظ صفاء النفس: فطم الروح عن التجارب الحسية

وىذا ابؼقصد جليل، يهدؼ إلى فصل تاـ بتُ التجربة الصوفية في آفاقها الروحية وتساميها على ابؼادة وبتُ 
ما يكدر صفوىا من انصراؼ العقل إلى برصيل ابؼنافع ابؼادية وانصراؼ ابعسد إلى الشهوات وابؼتع. ولا 

. 7د إلا بوجود ابؼرشد، يقوؿ الإماـ عن طرؽ برصيل الإحساف: "بظاعٌ وقبوؿ وتربية"يتحقق ىذا ابؼقص
وىذا ابؼرشد قد يكوف أدنى درجة علمية من ابؼريد ولا ضتَ في ذلك فابؼهم ىو وجود ابؼعلم الصادؽ: "لكن 

لطريق كما تلقاىا التًبية القلبية التي ترسخ الإيداف، وتسمو بالروح بؼعارج الإحساف، تلقاىا على يد أىل ا
 8الغزالي وما لا يحصى من علمائنا العاملتُ".

وربدا يقصد الإماـ من فصل التجربة الروحية عن التجربة ابغسية استبعاد أف تكوف التجربة الصوفية 
نتاج عمل فيزيائي يختصره الدارسوف بالرياضة الصوفية، فهذه الرياضة وإف كانت ضرورية للوصوؿ إلى 

النتائج النهائية لا تنبتٍ عليها، فكم من صوفي دخل في غيبوبة صوفية عشرات ابؼرات ولم  التجربة إلا أف
يخرج منها بطائل، ولم ينلو منها سوى التعب والإجهاد، وقد يدخل من صفت سريرتو مرة واحدة في التجربة 

 الصوفية فيخرج منها بزاد وفتَ خاصة إف بصع بتُ صفاء السريرة وصفاء الذىن.
انت قوة تأثتَ التجربة الصوفية في السالك عليو أف يعلم أف بذربتو لا ترفع من مقامو أماـ ومهما ك

الناس، ولا تصنع منو قائداً أو مصلحاً، ولا تبيح لو بزطي حدود ظواىر الدين، وأف السلوؾ إلى الله أعظم 
على الناس، ولا عن من ىذا وذاؾ: "إف السلوؾ إلى الله جلت عظمتو لا يدر عن طريق انتصابك قاضياً 

                                                           
. تذكرنا ىذا القواعد ابؼوجزة بالقواعد التي وضعها الإماـ السيوطي في كتابو 1/96، الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 6

الصغتَ: تناسق الدرر في تناسب السور، وىي بشانية تفريعات يقوـ عليها علم ابؼناسبة القرآنية والوحدة ابؼوضوعية بتُ سور 
 ترتيبها العثماني. انظر: السيوطي، جلاؿ الدين، تناسق الدرر في تناسب السور، القاىرة، عالم الكتب، القرآف الكرنً في

 .25-24ـ، 1987، 2ط
 .1/81 ،الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 7
 .127ـ، 2001، 1، رجاؿ القومة والإصلاح، طياستُ، عبد السلاـ 8
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طريق تعمقك في دراسة علم السلوؾ، ولا عن طريق دفاعك الذي لا يجدي ولا يليق بدا ابتدعو أصحاب 
 9الأحواؿ باسم التصوؼ، وما جناه ابؼتفلسفوف على الطريق باسم التصوؼ".

 
 مقصد حفظ الأسرار: فطم السرّ عن الكدورات الطبيعية

ىنا السريرة أي باطن الإنساف، وحقيقة نواياه، ولا يقصد بها أسرار  لا ريب أف الشيخ ياستُ يقصد بالسرّ 
الطريق وأسرار التجربة الصوفية بالتعيتُ وإف ضمنتها السريرة تبعاً، وىذا التضمتُ يحملنا على أف نضع 

تٍ أسرار التجربة في خفايا سريرة السالك، وفصلها عن الكدورات الطبيعية، كطلب الشهرة وابعاه وابؼاؿ، يع
الاحتفاظ بها في باطن النفس وعدـ إفشائها احتفاظاً بنقاء السريرة بفا يكدرىا من الإقباؿ على الدنيا 
ومطالبها، وقد أبصع أصحاب التجربة الصوفية أف حفظ السر شرط بؼن راـ السلامة في مدارج السلوؾ 

 والأحواؿ.
بؼبحث الأوؿ، وما يتداولو طلبة وابغقيقة التي يتحدث عنها الصوفية لا تتجاوز ما أثبتناه في ا

التصوؼ في بؾالسهم من أف صاحب التجربة الصوفية يطلع على اللوح المحفوظ وقرأ فيو ما شاء الله لو أف 
يقرأ فوىم خالص، وتداخل الأحداث والأصوات والأشخاص في رؤى التجربة الصوفية في عالم تطغى عليو 

، وما يتمخض عن كل ذلك ليس اكتشافاً 10اءة في ألواح القدـالأنوار ليس انتقالًا إلى سدرة ابؼنتهى وقر 
علمياً باىراً أو حديثاً عن مصائر الأمم والشعوب بالدقة ابؼوجودة في اللوح المحفوظ، ولا يعلم ىل الأحداث 
التي تعاقبت في التجربة من ابؼاضي أو ابؼستقبل، وجلّ الأحداث يتعلق بابؼقربتُ من صاحب التجربة من 

ن والتلاميذ والأصدقاء، ولكل ىذه الأسباب وجب على صاحب التجربة التزاـ الصمت، خاصة وأف ابؼريدي
 ابؼعرفة التي حصلها معرفة مؤقتة تزوؿ بسرعة ولا يبقى منها سوى لمحات خاطفة غارقة في الأنوار والضباب. 

الاقتباسات تدؿ ات الرفاعي حوؿ ابؼعرفة والسرّ، وىذه وقد اقتبس الإماـ ياستُ نتفاً من تقرير 
"واعلم أف مثل القلب  على قبوؿ الإماـ ياستُ بؽا والاستشهاد بها من منابع التصوؼ والتجربة الصوفية: 

كالقصر، وابؼعرفة فيو كالسلطاف، والعقل أمتَ على الأركاف، لو تػَبَعٌ وأعواف. واللساف كالتًبصاف. والسر من 
الاستقامة في مواضعو. ودوراف كلِّها على استقامة السر مع ابغق بد لكل واحد منها من  ولا خزائن الربضاف.

جل وعلا. فإذا استقاـ السر استقامت ابؼعرفة، فيستقيم العقل. وإذا استقاـ العقل استقاـ القلب. وإذا 
فالسر مُنوَّر بنور ابعماؿ  استقاـ القلب استقامت النفس. وإذا استقامت النفس استقامت الأحواؿ.

                                                           
 .131ـ، 2009، 1لبناف للطباعة والنشر، ط، إمامة الأمة، لبناف، دار ياستُ، عبد السلاـ 9

ذىبت خيالات ابؼسلمتُ حوؿ اللوح المحفوظ كل مذىب، وربدا قرّ في بـيلة الصوفية أف اللوح المحفوظ ألواح عظيمة  10
تسدّ ابػافقتُ بدا برملو من أخبار الأولتُ والآخرين، وىذه ابػياؿ ابعامح أصبح مضحكاً في أيامنا ىذه، بعد ظهور 

ص ابؼدبؾة والفيسبوؾ والأقراص الصلبة التي لا يتعدى حجمها كف الإنساف والتي سعة بعضها يتعدى عشرات الأقرا
 ولله ابؼثل الأعلى. من البشر وستَ حياتهم الذاتية.الآلاؼ من ابعيجا بايت وتقدر على بززين ملفات البلايتُ 
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لعقل منور بنور اليقظة والاعتبار. والقلب مُنػَوَّر بنور ابػشية والأفكار. والنَّفس منورة بنور وابعلاؿ. وا
قَطِع مددىا. وإف  الرياضة والانزجار. فالسر بَحْرٌ من بحور العطايا، وأمواج ابؽمة فيو لا يحصى عددىا، ولا يػَنػْ

 11".ؤية الاستقامةابؼشاىدة، مع فقد ر استقامة السر مع ابغق ىي الدّواـ على بساط 
ابؽوسات والأمانيَّ دعوا عنكم  !"يا قوـوأدؿ من كلاـ الشيخ عبد القادر: واقتبس تقريرات أوضح 

حبتُو اِخرَسْ أنت. فإف أراد الله عز وجل منك النطق فهو ينطقك. إذا أرادؾ لأمر ىيأؾ لو. ص الباطلة.
منو إف شاء أو يدنً ذلك إلى حتُِ الاتصاؿ خرسٌ كليٌّ. فإذا تم ابػرس يجيء النطق  سبحانو والأدب معو
. يَكِلّ لساف ظاىره وباطنو قوؿ النبي صلى الله عليو وسلم: من عرؼ الله كلَّ لسانوُ بالآخرة. وىذا معتٌ

عن الاعتًاض عليو في شيء من الأشياء. يصتَ موافػَقَةً بلا منازعة. يػُعْمِي عيتٍْ قلبو عن النظر إلى غتَه. 
لاشى أمرهُ، ويتفرؽ مالو، ويخرج من وجوده، ويخرج من دنياه وآخرتو. يذىب ابظوُ يتمزؽ سرُّه، ويت

 12".وربظوُ
 

 مقصد ضبط العقل: حفظ العقل عن الخيالات الوهمية
المحافظة على العقل من متاىات ابؼعرفة الصوفية مقصد مارسو الإماـ ياستُ حتُ انقطع عن ابغضرة 

التنظيمي، ولم يستسلم لعذوبة النفحات الصوفية، وسحرىا الذي أغرى الصوفية وانصرؼ بكليتو إلى العمل 
الكثتَين بالعزلة والانكفاء في الرباط. فالذي يرابط في الزاوية الصوفية أشبو بدن فقد عقلو لاستسلامو 

 للجذبة الروحية التي لا تتميز في كثتَ من جوانبها عن ابعنوف والعتو!
كنت وحدؾ في خلوة همُّك نفسك ومصتَؾُ ومقامُك عند الله   إذاوفي ىذا يقوؿ الإماـ ياستُ: "

فلا تبُاؿِ. أما إذا كاف ىم مصتَؾ ومقامك لا ينفك عن ىم الأمة ومصتَىا فما في ابؼسلك الصوفي بهذا 
الصدد لك من أسوة. ىم رضي الله عنهم خاضوا بلاء العزلة والصمت ودواـ الصوـ وابؼراقبة والذكر، وبكن 

على بؿجة ابعهاد، بلاؤنا بإطعاـ ابعائع ودعوة الغافل، ورفع الصوت غضبا لله، وبـالطة  معشر السالكتُ
الناس، وتنظيمهم في صف ابعهاد، مع دواـ ذكر الله، والاستمساؾ بحبل الله، والاعتصاـ بو لتوحيد الأمة 

نا كالأيتاـ في مأدبة بعد طرد ابؼستكبرين وابؼتًفتُ من سدة السلطاف. وبلاء ابغاجة والفاقة والتخلف، فإن
اللئاـ ابغضارية الوفرية، باعث مادي مضايق مُلح قابض على ابغلقوـ يجرنا بسلاسل الضرورة للوحدة وما 

 13".تقتضيو ونقتضيو من التصنيع والفاعلية في الأرض
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 .1/170 ،الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 13
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 حلقات الارتقاء الصوفي من الغاية الإحسانية إلى الغاية الاستخلافية: المبحث الثالث

الثانية التي يدعو إليها الشيح ياستُ خلافة مؤسسة على بنياف التًبية الإحسانية، وابؼدخل الطبيعي ابػلافة 
إليها ىو تصفية القلب، فهو ابؼضغة التي إف صلحت صلح ابعسد كلو، وإف فسدت فسد ابعسد كلو، 

، يقوؿ الإماـ: "في أفق وىذا التًبية الإحسانية مستمدة من التًبية النبوية ابؼطهرة، ومفتاحها طهارة القلب
 14ابػلافة على ابؼنهاج النبوي نستبصر التًبية النبوية من زاوية طب القلوب".

إف الشيخ ياستُ في تقييمو للتجربة الصوفية يركز على ابؼداخل التًبوية والمحصلة العملية بؽذه 
بؼطلوب للؤمة ىو بذديد بواعثها فالتجديد ا" ابؼداخل في التنشئة الإيدانية للجماعة وتقوية الروابط ابغركية:

، أفراداً بذدد إيدانهم بالتًبية، وبصاعة بذددت قوتها بتجدد بواعث أعضائها الإيدانية ، والتًبية 15"لتقوـ
الإيدانية مصدرىا القرآف الكرنً وابؼمارسات العلمية للصوفية التي لا ينبغي الاقتصار عليها دوف ابؼوارد التي 

وارىا: "وللتًبية أصوؿ وقواعد من كتاب الله وسنّة رسولو، حفظها وحافظ عليها استقت منها فيوضاتها وأن
القوـ )أي الصوفية( رضي الله عنهم، واجتهدوا واجتهادىم فرع، وبكن وإف استدللنا في  طفولتنا بالفرع 

 16على وجود الأصل، واقتبسنا والتمسنا نوراً من الفروع، لا نبتغي بالأصل بدلًا.
مي اعتًاه تغتَ وتبدؿ، وتطور على مستويات بـتلفة وفي أصقاع بـتلفة لا يجمعها فالتصوؼ الإسلا

جامع، ولعل الإماـ القشتَي ومن بعده الغزالي أبعما التصوؼ من الابكدار إلى دوائر الفرؽ الباطنية 
ة الثلاثة وضبطاه بضوابط القرآف والسنّة، وعن ىذه التبدلات يقوؿ الإماـ ياستُ: "طرأ بعد القروف الفاضل

ىجوـ الفكر الفلسفي ابؽيليتٍ وتأثتَ التألو الفارسي وابؽندي والصابئي. وطرأ بعد الإماـ الغزالي الذي حاوؿ 
إصلاح ذات البتُ بتُ فقهاء الأحكاـ وفقهاء التًبية تسلل الفلسفة الإشراقية وعقائد ابغلوؿ والابراد 

منذ عهد النبوة إلا على ىدي أصيل وإف جدت  ابؼلعونة، لكن موكب النور من كتائب أىل الله ما سار
 17مصطلحات دعت إليها ضرورة التفاىم بتُ أىل الاختصاص، وتكتلات دعت إليها ضرورة التعاوف".

 
 المنهاج النبوي ضابطاً للتجربة الصوفية في رفقتها المحدودة

ابؼنتظم والعلاقات التنظيمية، يضخ الشيخ ياستُ معاني التجمع الصوفي، ابػالية من اللفتات ابغركية والتًقي 
برؤيتو التًبوية الشاملة: "التًبية عمل يسبقو علم، التًبية تنمية وارتفاع: إسلاـ فإيداف فإحساف، التًبية 

.صلاة، بص ومن ابعمعة للجمعة بؾالس إيداف، وشُعب إيداف، التًبية مسجد  اعة تلتقي بطس مرات في اليوـ
                                                           

 .1/435، الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 14
 .40 ـ،1989، 2، طابؼنهاج النبوي ،ياستُ، عبد السلاـ 15
 .25-1/24، الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 16
 .1/27، الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 17
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؛ ويؤكد أف ابػطب وابؼواعظ التي لا يليها متابعة 18بصاعة ابؼسلمتُ"التًبية عضو في  وحلقات علم وذكر.
جهدٌ ضائع: "والتًبية ابؼبلغة النافذة جهد ضائع إذا لم يلق استعداداً منفتحاً وأذناً قلبية صاغية، ومادة قابلة 

فية فالكلاـ ، والشيخ وإف لم يشر إلى الصو 19أف تنقدح فيها شعلة تنوير وتنتَ. وإلا فهو رماد ركمتو ىامد"
ينطبق على كثتَ من جهودىم الوعظية والتعليمية التي تذىب أدراج الرياح، ولا يحزف عليها أرباب التجارب 
الصوفية بل يعولوف على الأجر الأخروى وتصفية النية من أكدار ابؼادة، وىي مقولة حق إلا أنها تنطوي 

 ود لتصب في ساقية التًبية العملية ابؼنتجة.على اعتًاؼ بالفشل في تشكيل رابطة تنظيمية، وتوجيو ابعه
وإذا كاف التصوؼ في صورتو البسيطة وبؿدودية أفقو على الصعيد العملي، لا يتجاوز مدارج 
التطهر الروحي الفرداني كاف لزاماً على من ألزـ نفسو بددارجو وابلرط في العمل التنظيمي في الوقت نفسو 

ضع بؽا قيماً حركية إلى جنب قيمها الروحية ويبث حياة سياسية في أف يوسع من الرفقة الضيقة للحضرة وي
العلاقات ابؼنغقلة بتُ الشيخ وابؼريد، وفي ىذا يقوؿ الشيخ ياستُ: "إذا كاف تهذيب النفس وترويضها على 

لذي الزىد في الدنيا أصلًا من أصوؿ التًبية الإيدانية الإحسانية، وشرطاً من شروطها في خاصة الفرد ابؼؤمن ا
نفض يده من كل شيء ليتفرغ لطلب الله في رفقة بؿدودة بعيداً عن المجتمع، فإف مشروطيتها آكد وبرقيقها 

 20أبعد منالًا في حق ابؼؤمنتُ العاملتُ بصاعة، القائمتُ بصاعة، لإحقاؽ ابغق وإظهار دين الله".
ىداؼ التطهرية للتصوؼ وبصاعة ابؼؤمنتُ التي يتحدث عنها الإماـ بصاعة بذاوزت في تطلعاتها الأ

والتزمت بها في الوقت نفسو في دربها إلى بضل هموـ ومسؤوليات الأمة والسعي إلى إصلاح حابؽا: "لو كاف 
مشروعنا أف ننعزؿ عن الدنيا وفتنها لتنفرغ للآخرة ونسلك إليها الطريق السهلة لكاف تقليد السادة الصوفية 

كافيا؛ً لكن مشروعنا جهادي ونظرنا إلى الصحابة رضواف الله الذيت تعطرت بأنفاسهم الأياـ لنا سنداً  
ابؼنغمستُ في جو الوحي والقتاؿ، كاف الإحساف العبادي والإحساف ابعهادي لا ينفكاف في حياتهم، وفي 

 21حياة الصوفية انفك ابعهاد عن العبادة، وترؾ السلطاف زائغاً عن القرآف".
 

 الباطنية التصوف الإحساني وخطر النزعات الصوفية
التًبية التي يقصدىا الشيخ تربية منضبطة بأدبي الكتاب والسنّة، بخلاؼ بعض الفرؽ الصوفية التي انفلتت 
من عرى ىذين الضابطتُ فانقذفت إلى دوائر الفرؽ الباطنية حيث ابؽوى والتطلعات الفردية ىي ابغكم 

بأف يتقرب إليو حتى يحبو سبحانو، ويكرمو بدا وابؼوجو، يقوؿ الشيخ ربضو الله: "الغاية أف يعرؼ العبد ربو، 
يكرـ بو أوليائو. وكل القربات من أقواؿ وأفعاؿ وأحواؿ وأخلاؽ في جوؼ ىذه الغاية )التًبية الروحية، 
                                                           

 .84 ـ،1997، 1، الدار البيضاء، مطبوعات الأفق، طتقبلحوار ابؼاضي وابؼس ،ياستُ، عبد السلاـ 18
 .22 ـ،1996، 1، طابؼنظومة الوعظية ،ياستُ، عبد السلاـ 19
 .1/435، الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 20
 .19 ـ،2005، 1، الدار البيضاء، مطبعة النجاح ابعديدة، طسنّة الله ،ياستُ، عبد السلاـ 21
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التًبية الروحية(، وفي طريقها، ومن شروطها بضابط الكتاب والسنّة والاتباع، وكل ما يسميو لساف 
 22ذه الغاية فليس التًبية التي نقصدىا".الاصطلاح تربية دوف أف يحقق ى

ووضّح الإماـ ضرورة اتباع الكتاب والسنّة في ظاىر العبادات والقربات: "من راـ الصعود إلى 
مراتب الإحساف وسلوؾ طريق العرفاف دوف أف يحكم إسلامو الظاىر وإيدانو الباطن خُلقاً وطاعة وأدباً مع 

ّـ رأسو!"الله والناس، كاف كمن يبتٍ على غتَ أ ، ويصف الداعتُ إلى إسقاط 23ساس، وسقط على أ
الفرائض من غلاة ابؼتصوفة بالعابثتُ: "ومن الناس من يزعم أف السلوؾ إلى الله عن طريق ابغب أمر إرادي 
يتحقق بدوف اعتبار الأمر والنهي الوارد بهما الشرع، ويتحدثوف عن المحبة والدنو والقرب والعشق وابؽياـ 

  .24بؼصطلحات، ثم بذدىم عند الأمر والنهي متلكئتُ متهاونتُ، ىؤلاء عابثوف مستهزئوف"وسائر ىذه ا
بل إف اتباع ابؼظاىر ابػارجية العامة للدين معيار على صدؽ ابؼسلم ودواـ التمسك بها دليل 

خ ياستُ: الإيداف، فقد دعا النبي عليو الصلاة والسلاـ إلى الشهود بالإيداف بؼن ارتاد ابؼساجد، يقوؿ الشي
"إنو معيار لا يخطئ في معرفة الصادقتُ وبسييز أىل الزغل والتخليط: التمسك بظاىر الشريعة كما يتمسك 
الغريق بخشبة النجاة، فإف طريق السلوؾ وعقباتو مزروعة بأنواع الابتلاء من نوع الفتن الظاىرة  التي يعانيها 

ابؼؤمن من العامة بالشريعة واجباً مرة، فهو في حقّ  ابػاص والعاـ، ومن نوع الفتن الباطنة؛ فإف كاف بسسك
 25السالك مؤكد مرتتُ".

وينصب الشيخ ياستُ ابؼريد دليلًا على إيداف الداعي، فمتى اكتملت خصاؿ ابؼريد وبرققت فيو 
معاني ابؼلازمة والأخذ الرشيد دؿّ ذلك على علو مرتبة إيداف الداعي: "مقدار إيداف ابؼدعو ودرجتو وعمقو 

اس بوجود الداعي وبدرجة إيدانو على قدر ما اقتبس منو ابؼدعو بظاعاً فطرياً، وصحبة عملية، وملازمة تق
ويبدي الإماـ أسفو وحزنو على من يلغي التجربة الصوفية ومسالكها ابغميدة بجرة قلم بؼا يقرأه  26وأخذاً".

يدة السلفية على ابؼتصوفة عن الشطحات الصوفية ويذعن للتعميمات ابعائرة التي يصدرىا بضاة العق
والتصوؼ فتحرـ ىذه الصرخات ابغروفية ابؼدوية، وباسم السنّة وابؼأثورات، الدعوة والدعاة من ختَ عظيم، 
وبذلب غتَىا من الصرخات ابغداثية التنويرية للؤجياؿ التائهة خواءً روحياً ملفعاً برداء العقل والفلسفة: 

مة على ما تسرب إلى جوىر الدين من خلاؿ التصوؼ الشاطح، "وبرسّر انت وحدؾ يا من يحمل ىمّ الأ
وعلى ما تعانيو الدعوة من خواء روحي. ىذه النفوس الصاحية إلى الإسلاـ، وىذا الشباب ابؼتطلع إلى 

                                                           
 .384 ،ابؼنهاج النبوي تربية وتنظيماً وزحفاً  ،ياستُ، عبد السلاـ 22
 .18-1/17، الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 23
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شعار مقبوؿ مثل التًبية  صلاح كيف نهدي إليو، وابؼعمعة حامية، بشرى التزكي وترياؽ الشفاء برت
 27؟!".الروحية

 
 البحث ونتائجهخاتمة 

توصل البحث إلى بؾموعة من النتائج بعضها يتعلق بطبيعة ابؼعرفة الصوفي، وبعضها الآخر بابؼقاصد التي 
ضبط بها الشيخ ياستُ التجربة الصوفية ومدارج الانتقاؿ من ابغضرة إلى العابؼية، فيما يتعلق بطبيعة ابؼعرفة 

ن تضيف شيئاً إلى الرصيد العلمي وابؼكتشفات العلمية؛ الصوفية يعتقد الباحث أف ابؼعرفة الصوفية لم ول
وأنها لا تكشف عن الأحداث ابؼستقبلية ابعساـ؛ وتتداخل فيها أحداث ابؼاضي وابغاضر وابؼستقبل بصورة 
بذعل الصوفي في حتَة فلا يكشف عن رؤاه خشية الوقوع في ابؼتاعب؛ وأنها تتعلق بأحواؿ مريدي الشيخ، 

بة وقلما تتعداىم إلى غتَىم، وىذا ىو السر في خوؼ ابؼريد الدائم من شيخو؛ وأصدقاء صاحب التجر 
وأنها معرفة غتَ قابلة للتعبتَ والتًبصة لتزاحم الأحداث والأشخاص في عابؼها ابؼضيء، وىي معرفة مؤقتة 

لضبط  يسودىا الغموض وسرعاف ما تدخل عالم النسياف. أما القواعد ابؼقاصدية التي وضعها الإماـ ياستُ
 التجربة الصوفية فتتمثل في بؿاور ثلاثة:

 . فطم السرّ عن الكدورات الطبيعية.1
 . فطم الروح عن التجارب ابغسية.2
 . فطم العقل عن ابػيالات الوهمية.3
 

والشيخ ياستُ في تقييمو للتجربة الصوفية يركز على ابؼداخل التًبوية والمحصلة العملية بؽذه ابؼداخل 
الإيدانية للجماعة وتقوية الروابط ابغركية، يضخ الشيخ ياستُ معاني التجمع الصوفي، ابػالية من في التنشئة 

اللفتات ابغركية والتًقي ابؼنتظم والعلاقات التنظيمية، برؤيتو التًبوية الشاملة، وإذا كاف التصوؼ في صورتو 
الروحي الفرداني كاف لزاماً على من  البسيطة وبؿدودية أفقو على الصعيد العملي، لا يتجاوز مدارج التطهر

ألزـ نفسو بددارجو وابلرط في العمل التنظيمي في الوقت نفسو أف يوسع من الرفقة الضيقة للحضرة ويضع 
بؽا قيماً حركية إلى جنب قيمها الروحية ويبث حياة سياسية في العلاقات ابؼنغقلة بتُ الشيخ وابؼريد، وبصاعة 

الإماـ بصاعة بذاوزت في تطلعاتها الأىداؼ التطهرية للتصوؼ والتزمت بها في ابؼؤمنتُ التي يتحدث عنها 
الوقت نفسو في دربها إلى بضل هموـ ومسؤوليات الأمة والسعي إلى إصلاح حابؽا، والتًبية التي يقصدىا 
الشيخ تربية منضبطة بأدبي الكتاب والسنّة، بخلاؼ بعض الفرؽ الصوفية التي انفلتت من عرى ىذين 

 ضابطتُ فانقذفت إلى دوائر الفرؽ الباطنية حيث ابؽوى والتطلعات الفردية ىي ابغكم وابؼوجو.ال

                                                           
 .23-1/22، الإحساف ،ياستُ، عبد السلاـ 27



Al-Qanatir International Journal of Islamic Studies. Vol. 6.  No. 1 (2017) 
eISSN: 2289-9944 

59 
http://myjms.mohe.gov.my/index.php/alqanatir 

ويبدي الإماـ أسفو وحزنو على من يلغي التجربة الصوفية ومسالكها ابغميدة بجرة قلم بؼا يقرأه عن 
تصوفة والتصوؼ الشطحات الصوفية ويذعن للتعميمات ابعائرة التي يصدرىا بضاة العقيدة السلفية على ابؼ

فتحرـ ىذه الصرخات ابغروفية ابؼدوية، وباسم السنّة وابؼأثورات، الدعوة والدعاة من ختَ عظيم، وبذلب 
 غتَىا من الصرخات ابغداثية التنويرية للؤجياؿ التائهة خواءً روحياً ملفعاً برداء العقل والفلسفة.
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 إنكار
لن تكوف مسؤولة عن أي  "بؾلة الدراسات الإسلامية العابؼية :القناطر"الآراء الواردة في ىذه ابؼقالة ىي آراء ابؼؤلف. 

 استخداـ مضموف ىذه ابؼقالة. سبببخسارة أو ضرر أو مسؤولية أخرى 


